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A la vida y obra del “amauta” Anibal Quijano,

por el legado de sus investigaciones y sus prdcticas tedricas
en su lucha permanente contra la crisis epocal de la
modernidad-colonialidad capitalista.
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BREVE SEMBLANZA
DE ANIBAL QUIJANO OBREGON

finales de mayo de 2018, Anibal Quijano fallece a los 88 afios, dejan-
donos un legado intelectual invaluable para los estudios de las ciencias

sociales en Latinoamérica, sobre todo, por su veta critica sobre la colonia-
lidad del poder y del saber. A tres afos de su partida, un grupo de académicos
publicamos este libro a modo de homenaje a su trayectoria intelectual, mili-
tante y académica, que esbozamos de forma breve en las siguientes lineas.

En términos formales, podemos presentar a Anibal Quijano como soci6-
logo, politélogo e historiador y, sin embargo, para dar mayor justicia a su
vida y obra, podemos decir que fue uno de los mayores referentes intelec-
tuales latinoamericanos de las tltimas décadas. A lo largo de toda su vida,
Quijano vincul6 sus actividades académicas con un indetenible activismo
politico, del cual se desprende la riqueza praxologica de sus obras.

Quijano ingreso6 a la Facultad de Ciencias de la Universidad Mayor de San
Marcos en 1948, en plena coyuntura politica del régimen militar de Manuel
Odria. Esta etapa de formacion y de intensa participacion en diversos movi-
mientos estudiantiles y populares de rebelion ante aquella dictadura fue
clave en su produccion intelectual, la cual estuvo dirigida, por igual, contra
el capitalismo, el estatalismo, el academicismo y el marxismo ortodoxo.

Desde la década de 1960, Quijano ha contribuido con una perspectiva
heterogénea e histéricamente situada de la realidad social de América
Latina sobre diversos temas, como la estructura y la dependencia econ6-
mica, la marginalidad social, la dominaci6én cultural, las identidades sociales,
la globalizacion y la colonialidad del poder y del saber.
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Fue precisamente el estudio critico y sistematico de la colonialidad del
poder el punto culminante de su arquitectura tedrica, ya que adquiere un
camino distinto a las criticas a la modernidad de Marx y Weber, y desarrolla
ampliamente los alcances de sentido historico que pueden tener las diversas
racionalidades y subjetividades no capitalistas de los movimientos indi-
genas, campesinos, afrodescendientes, de mujeres y populares, en general,
de América Latina o del Abya Yala. A decir de Rita Segato, la coloniali-
dad del poder fue el momento de mayor madurez intelectual de Quijano
y, a su vez, el punto de ruptura del estudio de las ciencias sociales latinoa-
mericanas respecto a su larga tutoria intelectual con Occidente.

Quijano nos dej6 una extensa producciéon académica que comprende
siete libros y mas de dos centenas de articulos publicados en distintos
idiomas. Ante el inevitable riesgo de omitir algin texto, podemos destacar los
siguientes trabajos: “Dependencia, cambio social y urbanizacién en América
Latina” (1968); Imperialismo y marginalidad en América Latina (1977);
Dominacién y cultura. Lo cholo y el conflicto cultural en el Perii (1980); “Po-
der y democracia en el socialismo”(1981); Modernidad, identidad y utopia
en América Latina (1988); “Raza’, ‘etnia’ y ‘naciéon’ en Mariategui” (1993);
La economia popular y sus caminos en América Latina (1998), “Colonia-
lidad del poder, eurocentrismo y América Latina” (2000); ““Buen vivir’.
Entre el ‘desarrollo’ y la des/colonialidad del poder” (2011).

El mayor homenaje que podemos hacer a Anibal Quijano es continuar
debatiendo y poniendo en practica toda su obra y sus rupturas e innovaciones
ontologicas, epistemoldgicas, éticas, estéticas, tedricas y politicas, a fin de
seguir construyendo los horizontes emancipatorios que él vislumbraba, y
que, crecientemente, se expanden y forman parte de nuestros sentipensa-
mientos y voluntades como habitantes del Abya Yala.
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PROLOGO

Re)flexionar la colonialidad del poder desde América Latina. Home-
( naje a la vida y obra de Anibal Quijano es una obra novedosa que
estudia diversos fenbmenos sociales presentes en Latinoamérica, los cuales
son un reflejo de la historica colonizacion. Invita a hacer una profunda
reflexion acerca de la teoria de la descolonialidad a través de diversas direc-
trices, como la relaciéon de sexo-género, la naturaleza, el trabajo, la subje-
tividad y las formas de autoridad. Es una obra que retoma y organiza los
postulados de Anibal Quijano en torno a la cuestion de la descolonialidad
del poder. Se basa, principalmente, en la evidencia de que, en esta region, a
lo largo de los afios se ha seguido reproduciendo un comportamiento colo-
nial en las relaciones sociales, afectando de manera dramatica a la pobla-
cion latinoamericana en distintos ambitos.

Por ejemplo, el texto aumenta la visibilidad del movimiento feminista que
ha tenido auge en los altimos afios, ya que introduce escritos con perspectiva
de género que nos ayudan a entender y visibilizar los procesos y comporta-
mientos que se reconfiguran y reactualizan en las relaciones hombre-mujer.
Esto abre una ventana de oportunidad para comenzar con el cambio de
estas actitudes heredadas por la colonizacion.

El medioambiente y la naturaleza es otro de los factores relevantes en el
libro. Lo anterior, en el contexto de una excesiva explotacion de los recursos
naturales, atribuible a las necesidades de reproduccion de la acumula-
cion capitalista. Se plantea, como respuesta a esta problematica, el uso
de conceptos contemporaneos que velan por la protecciéon de la vida del
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planeta Tierra, asi como el desarrollo de medidas alternativas sustentables
que podrian tener un mayor impacto para el bienestar del ser humano que
las normalizadas por el capitalismo moderno.

Asimismo, se vinculan todos estos temas y problematicas con la dina-
mica del sistema de produccion capitalista, la cual desempena una funcion
esencial en la reproduccién de los patrones asociados a la visién eurocen-
trista como el ejemplo a seguir. Con esta reflexion sobre la descolonialidad,
este texto acerca al lector a la posibilidad de emprender nuevas formas de
relaciones sociales que se encuentren fuera de los intereses de los grandes
capitales nacionales e internacionales, velando por el beneficio y mejora-
miento de la vida de los individuos histéricamente afectados.

Se sostiene que la colonialidad también ha repercutido, de manera
jerarquica, en todos los aspectos sociales de un pais; es decir, siempre se
encuentra un jefe o lider, que es aquel que tiene el mayor poder para la toma
de decisiones. Es posible observar este fendmeno en el capital, la ciencia,
procesos productivos, etc. Sin embargo, este aspecto tan particular rompe
con la barrera de lo social, normalizando un transito no muy afortunado
y lineal en el tiempo.

Se plantea que una alternativa interesante es la posibilidad de regresar,
en cierta medida, a los origenes, donde los conocimientos, la produccion,
las relaciones sociales y la figura de poder eran colectivos, es decir, cuando
el fundamento de la sociedad estaba basado en las necesidades colectivas y
no donde el incentivo primordial es el beneficio individual. Se argumenta
también que el proceso de descolonizacion es de vital importancia y urgente.
Lo anterior se justifica porque tal cambio en la sociedad resultara en una
economia solidaria. No obstante, se nos advierte que es un camino muy
largo y sinuoso.

Este libro no solo es un homenaje a la obra critica de Anibal Quijano,
sino también constituye un texto que pone sobre la mesa nuevas formas
de entender y visualizar el mundo econémico y de las relaciones humanas.
Esto, sin olvidar el mantenimiento de un equilibrio con la naturaleza y el
entendimiento de la importancia de la colectividad.

Les extiendo una cordial invitaci6n a revisar de manera concienzuda la
obra (Re)flexionar la colonialidad del poder desde América Latina. Home-
naje a la vida y obra de Anibal Quijano, ya que les mostrara una novedosa
e interesante forma de explicar diversos fendmenos sociales derivados de
la colonizacién desde distintos puntos de vista.

Armando Sanchez Vargas
IIEc-UNAM
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PRESENTACION

Pensar lo social a partir de las miiltiples determinaciones de la contin-
gencia deberia ser una condicion de las reflexiones sobre los diversos
tiempos presentes de nuestra realidad como pueblos que comparten un
pasado colonial y que son parte constitutiva de la modernidad-colonialidad
“realmente existente”.

Tal como nos lega Anibal Quijano, la contingencia debemos entenderla
como la potencia de lo real, con la cual podemos superar toda lectura lineal
y progresiva del tiempo y comprender, asi, la vigencia de proyectos colec-
tivos que no han sido derrotados del todo o subordinados a la racionalidad
colonial, patriarcal, moderna y eurocentrada, sobre la cual se cimienta el
poder capitalista.

A modo de homenaje, este libro condensa un esfuerzo colectivo por
presentar una discusion desde distintas latitudes latinoamericanas, y del
sur global, sobre la riqueza académica de la obra de Anibal Quijano, especi-
ficamente, acerca de su concepto descolonialidad del poder. Dicha discusion
fue enriquecida en el IT Encuentro/taller: Descolonialidad del Poder (22 al 24
de octubre de 2018, IIEc-UNAM), mismo que formo6 parte de los productos
académicos derivados del Proyecto DGAPA-PAPIIT IN303216 “De la crisis
estructural del empleo al trabajo reciproco del México actual. Discursos y
practicas en organizaciones econémicas solidarias” (ITEc-UNAM).

En dicho encuentro, se partid del contexto de crisis civilizatoria que
padecemos como humanidad y se present6 la teoria de la descolonia-
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lidad del poder como un recurso critico, y necesario, en la construccién de
epistemologias alternativas que interpelen al actual orden de la modernidad
colonial capitalista.

Conscientes de que la teoria de la descolonialidad del poder se constituye
a partir de un proceso intermitente de reelaboracion, los diversos capitulos
que integran este libro muestran diferentes experiencias que, en sus acciones
colectivas, enraizan una lucha contra todo tipo de poder y que permiten
vislumbrar nuevos horizontes de realizacién politica y de sentido his-
torico.

Partiendo de la teoria de Anibal Quijano sobre los cinco ambitos de la
existencia de lo social, esta obra se divide en cinco apartados, los cuales
representan cada una de las formas de la colonialidad/descolonialidad
del poder. En primer lugar se presentan los capitulos relacionados con
los Aambitos del sexo-género, la naturaleza y el trabajo, y posteriormente
las contribuciones asociadas a los Aambitos de la subjetividad y la autoridad
colectiva.

La primera parte denominada “Colonialidad/Descolonialidad de la re-
lacion sexo-género” retine investigaciones que problematizan la reconfigura-
ci6n de las relaciones patriarcales de dominaciéon y muestran vias de fuga en
la reconstruccion de las relaciones sexo-afectivas en la sociedades coloniales.

El trabajo de Verénica Lopez “Legados y didlogos de la colonialidad
del poder: raza y género en clave descolonial” nos muestra el potencial
critico de la propuesta de la colonialidad del poder para pensar el problema
de género. Nos plantea un didlogo fructuoso entre este concepto y las
diversas posturas feministas criticas que irrumpen en el escenario global
actual.

El segundo capitulo, “Contra-amor. Descolonizar el amor y la politica de
los afectos” de Norma Mogrovejo, cuestiona las relaciones de dependencia
en las que se cimenta la afectividad normativa del conjunto de las socieda-
des en Occidente, develando, asi, el orden heteropatriarcal, violento y domi-
nador de los afectos hacia las mujeres. La autora apunta a que una politica
descolonial de los afectos solo es posible si se cuestionan profundamente
las raigambres histéricas del orden patriarcal que coloca la obligatoriedad
de los cuidados materiales y subjetivos de la vida en la maternidad como
cenit del amor.

La segunda parte, “Colonialidad/descolonialidad de la naturaleza”,
condensa algunos ensayos sobre experiencias que marcan vias alternativas
en la consolidacion de un conocimiento integral entre la construcciéon de un
mundo humano y su vinculo indestructible con la madre Tierra.
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El primer capitulo lleva por titulo “Notas sobre el futuro del capitalismo”,
en el cual Radl Ornelas ofrece un extenso analisis en torno a la “crisis
civilizatoria” que enfrenta la humanidad. A partir de un recorrido sobre
diversas vertientes teoricas que versan en este sentido, Ornelas arguye que
la civilizacion capitalista va encaminada al colapso civilizatorio, debido al
“agotamiento de la naturaleza (humana y no humana)” para la reproduc-
cion ampliada del capital.

En el segundo ensayo, “Naturaleza e intersubjetividad en zona de sacri-
ficio: relato experiencial”, Maria Eugenia Borsani nos plantea, desde el
escenario de la Norpatagonia, una hermenéutica del tiempo presente que,
en clave descolonial, produzca enunciaciones que difuminen la marcada
frontera entre el saber y el senti-padecer del sistema de expoliacion de la
naturaleza del capitalismo moderno y colonial.

Un tercer trabajo de Marla Arce, titulado “Nuestras luchas son por la
vida’ aproximaciones a la defensa de la vida-tierra y las tendencias descolo-
niales de las mujeres zapatistas”, hace un balance sobre las experiencias de
reproduccion de la vida de las mujeres que protagonizan la resistencia zapa-
tista, y, con ello, ofrece una amplia problematizacion en torno al horizonte
politico de “lucha por la vida”, arguyendo que toda posibilidad de nuevos
sujetos politicos pasa por una critica a los cimientos del sujeto moderno
y su relacion con la naturaleza.

Una cuarta contribucién de esta segunda parte es de Pamela Avalos y
lleva por nombre: “Las alternativas al desarrollo sostenible. La sustentabi-
lidad stper fuerte: elementos destacables”, en donde la autora analiza la idea
de sustentabilidad de las alternativas al desarrollo sostenible en América
Latina, una corriente de sustentabilidad saper fuerte de Eduardo Gudynas,
que esta orientada por la propuesta del buen vivir y por una racionalidad
liberadora con los humanos y solidaria con la naturaleza.

Una discusion similar se presenta en el capitulo “Critica al concepto de
sustentabilidad: el caso de las ciudades sustentables en América Latina”
de Michelle Fontanelle. La autora ofrece una disertacién sobre el modelo
hegemonico —y eurocéntrico— de sustentabilidad, que perpetia las relaciones
coloniales de dominacién con la instauraciéon de ciudades sustentables en
Latinoamérica, consoliddndose como la inica via posible de superacion de
la crisis ambiental que vivimos.

En el altimo capitulo de esta segunda parte, titulado “La colonialidad del
poder en la planificacion para el desarrollo urbano. El caso de la mineria 'y
el confinamiento de residuos sélidos en las localidades de Usme y Ciudad
Bolivar, Bogot4” de José Luis Sanchez, se realiza un rastreo de la persis-
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tencia de marcas coloniales de poder en la planificacion urbana de Bogota,
Colombia, y en donde las periferias urbanas son las depositarias de las
excreciones del metabolismo social de esta ciudad genésicamente colonial.

La tercera parte del libro, “Colonialidad/descolonialidad del trabajo”,
compila una serie de ensayos que tratan sobre el ordenamiento de las rela-
ciones de produccion, intercambio y de disfrute, que en la modernidad capi-
talista estan orientadas por la sinonimia entre trabajo y salario.

En el primer ensayo, “El trabajo en cuestion. Aportes a partir de la nocion
de heterogeneidad histérico-estructural de Anibal Quijano”, Emanuel
Barrera nos sugiere una reactualizacion de la idea de trabajo, dado el actual
contexto internacional marcado por la pérdida del protagonismo del traba-
jo como elemento articulador de las sociedades y la identidad de los indivi-
duos. A partir de la categoria de heterogeneidad histérico-estructural de
Anibal Quijano, abre un marco de posibilidad de las potencias creativas
de las diversas formas de relaciéon de trabajo en América Latina.

En el segundo ensayo, “Elementos descoloniales del trueque. Una primera
problematizacion”, Dania Lopez brinda una reflexion teérica de las prac-
ticas ancestrales y actuales del trueque. Rastrea a los principales teoricos
del trueque y de la reciprocidad con la finalidad de deconstruir el discurso
hegemonico sobre la economia en el Ambito de la intersubjetividad.

Un tercer trabajo, “Economias populares en las periferias urbanas de
Latinoamérica. Contribuciones en la discusion sobre la descolonialidad
del trabajo”, de Héctor Parra Garcia, describe la incorporacion del traba-
jo de amplios sectores populares periurbanos a los circuitos inferiores del
comercio y a la produccion global. El autor recurre a este fenémeno de la
globalizacién para mostrar la pertinencia de la descolonialidad del trabajo
que puede existir en dichas economias populares, dada su capacidad de
autonomia, horizontalidad y reciprocidad.

El cuarto y tltimo capitulo de esta tercera parte es un producto colec-
tivo de Marla Arce, Areli Maceda y Boris Maranoén, y tiene por nombre
“Exploraciones de los aportes del anarquismo libertario de Kropotkin a
una concepcién descolonial de la economia y del trabajo”. Esta contribucion
indaga la vigencia de la solidaridad econémica que permea toda la obra de
este pensador libertario. Con ello, se invita a sentipensar formas no euro-
céntricas y descoloniales de concebir la satisfaccion de nuestras necesidades
materiales y espirituales.

En la cuarta parte del libro “Colonialidad/descolonialidad de la subjeti-
vidad”, se recuperan ensayos que alertan de la preponderancia del caracter
eurocéntrico y universalista del conocimiento sobre el cual se soporta el
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capitalismo, la modernidad y el patriarcado. Sugieren, desde multiples espa-
cios de resistencia, la deconstruccion del saber, del tiempo, de los afectos,
de las miradas y de las relaciones intersubjetivas para llegar a valoraciones
concretas y situadas en el espacio y el tiempo de quienes las practican.

El primer capitulo de Yuri Gémez Cervantes, “Fotografia, documenta-
ciéon y poder en los Andes”, problematiza la cuestion del poder en la conso-
lidacién de la produccioén fotogréfica y, en tiltima instancia, de los estudios
visuales. En ese camino, inserta la perspectiva de la colonialidad del poder,
elaborada por Anibal Quijano, en la reflexion y el debate sobre la fotografia,
situdndose en el quehacer de los fotégrafos andinos durante la primera mitad
del siglo XX y ponderando la historicidad de dichas practicas en torno a su
produccion, circulaciéon y consumo.

La segunda contribucion es de Carolina Ortiz y lleva por nombre “Univer-
sidad, reforma universitaria, pluriversidad y descolonialidad del poder en
Pert”. Aqui, la autora realiza una pesquisa de como se ha organizado el poder
en la estructura de la Universidad de San Marcos, desde una perspectiva
sociohistoérica, de género y recurriendo a ciertas herramientas metodol6-
gicas de la decolonialidad del poder de Anibal Quijano.

El tercer trabajo se titula “Descolonizando el derecho. Los derechos
humanos desde el pensamiento de la liberacién”, en donde Alejandro Rosillo
critica la nocion de los derechos humanos como una categoria central en la
reconstruccion de nuevas formas de encubrimiento de la otredad de socie-
dades enteras. No obstante, el trabajo reconoce el potencial descolonial en
los discursos de los derechos humanos (sobre todo cuando los protagonistas
son los propios sujetos subalternizados) y, por lo tanto, el autor recurre a
ciertas categorias de la filosofia de la liberacion que orientan la fundamen-
tacion de los derechos humanos hacia una veta descolonial.

El cuarto capitulo de este apartado es de Hilda Caballero y lleva por titulo
“Procesos de desmercantilizacion de la vida y de descolonialidad de la subje-
tividad. Aportes del pueblo nasa, en el Cauca, Colombia”. La autora ofrece
una panoramica amplia y enriquecedora de como la experiencia de organi-
zacion territorial de los pobladores del Cauca ha transformado sus propias
formas intersubjetivas de concebir su territorio, sus intercambios, sus autori-
dades y sus afectos, mostrando, asi, un relato integral de descolonidalidad de
la vida.

El ultimo capitulo de esta cuarta parte se titula “La descolonialidad del
espacio tiempo desde la racionalidad relacional”. En este, Pamela Palomino
pone en tension la percepcion del espacio y el tiempo en que se sustenta el
control biopolitico de los sujetos colonizados y otras formas de existencia
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que nos acercan a formas de racionalidad en donde se devela el pluriverso
todavia existente a pesar del proyecto hegeménico de la modernidad capi-
talista.

La ultima parte de este libro, “Colonialidad/Descolonialidad en las rela-
ciones de autoridad”, retine diversas experiencias politicas en donde las
formas de organizacién colectiva han perforado los contenedores ideolo-
gicos de la verticalidad del poder politico.

La primera contribucién de este apartado se titula “EZLN: la guerra
contra el olvido y la lucha por la vida”, en el que David Barrios ofrece un
recuento sociohistorico del proceso de construccion de autonomia del movi-
miento zapatista, desde una perspectiva de largo alcance. Advierte que la
organizacion politico-civil del zapatismo podria brindarnos claves para
superar —o al menos hacer mas vivible— el colapso civilizatorio de nues-
tros dias, el cual se refleja en el ascenso de gobiernos de extrema derecha
y abiertamente intolerantes a las diferencias étnicas, de género y clase.

El segundo capitulo de Sandra Gonzalez, “Mujeres al mando: la revolucion
de Rojava. La lucha por la autogestion y la reconfiguracién de las relaciones
sexo-género en el Kurdistan sirio”, expone ciertos avances y limitacio-
nes descoloniales de la transformacion de las relaciones de autoridad
colectiva y sexo-genéricas en la experiencia de lucha protagonizada por
las mujeres en el confederalismo democratico en el Kurdistan sirio durante
la invasién del Estado Islamico (2012-2016).

El tercer ensayo, “Los territorios-pueblos y sus ejes alternativos a la mo-
dernidad-colonialidad-eurocentrada”, de Roberto Espinoza, trata la crisis
social global de la civilizacion capitalista y visibiliza un principio esperan-
zador a partir de la emergencia de multiples experiencias alternativas a la
modernidad-colonialidad, analizando sus potencialidades en la decons-
truccién de la mercantilizacion de la vida y la descolonialidad del poder y
la subjetividad que la soporta.

El cuarto capitulo de esta tltima parte es un ensayo colectivo de Laura
Mota y Eduardo Sandoval, inspirado en algunas resistencias territoriales de
pueblos del Estado de México, el cual se titula “Politica de despojo y pueblos
en resistencia en el Estado de México”. Los autores aluden a conflictos
socioambientales que han experimentado algunos pueblos en resistencia
para mostrar la vigencia de la colonialidad del poder, encarnada en las poli-
ticas de desarrollo institucional del gobierno del Estado de México.

El altimo ensayo, “Formas no estatales o socializadas de autoridad colec-
tiva. Aportaciones criticas”, de Aida Vazquez, presenta una vision alternativa
de las formas no estatales de autoridad colectiva a partir de un recorrido de
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las principales vertientes tedricas sobre las relaciones de poder, entendidas
como servicio a la comunidad.

Todas las contribuciones persiguen, de una u otra forma, la visibilidad
de alternativas a la modernidad-colonialidad-capitalista: de sus formas de
ordenar el sexo, la naturaleza, el trabajo, la subjetividad y la autoridad. A
pesar de que se muestren desde la potencia y de manera liminal, las expe-
riencias que tratan los trabajos aqui reunidos exponen sentidos disidentes
que nos permiten desordenar los frenéticos ritmos de la modernidad capi-
talista, colonial, patriarcal y eurocentrada.

Siguiendo la veta critica de la obra de Anibal Quijano, estas contribu-
ciones invitan al (in)disciplinamiento, en el sentido de repensar la existencia
social desde sus multiples determinantes, frente al ensimismamiento disci-
plinario de las ciencias sociales occidentales.

Ademas de un sentido homenaje a la vida y obra de Anibal Quijano, este
libro colectivo persigue generar mas preguntas que respuestas, las cuales
nos obliguen a repensar la humanidad desde conocimientos enraizados en
la concrecion de la vida —humana y no humana- y asumir el compromi-
so de la creacion de narrativas que ensalcen la capacidad de creacion de
mundos bajo principios de autodeterminacion y en equilibrio con la madre
Tierra.

Héctor Parra Garcia
Ciudad Universitaria,
2 de marzo de 2021
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CAPITULO 1. LEGADOS Y DIALOGOS DE LA
COLONIALIDAD DEL PODER: RAZA Y GENERO
EN CLAVE DESCOLONIAL

VERONICA RENATA LOPEZ NAJERA

Introduccion

La obra de Anibal Quijano se convirtié en un referente y una forma de
entender, mirar y problematizar el mundo social. Tras su muerte, el 31
de mayo de 2018, se han realizado distintos homenajes a su legado, memoria
y potencial critico. Quijano representa un asidero, un lugar al cual volver
reiteradamente para encontrar nuevas preguntas y nuevas respuestas; una
forma no homogénea de pensar Latinoamérica; un pensamiento que ilumina
en la larga noche neoliberal.

En este capitulo, se intentara recuperar algunos aspectos del extenso
debate que abre la perspectiva de la colonialidad del poder. Para ello, este
trabajo se divide en tres momentos: en la primera parte, se tratara de situar
lalectura de Quijano en el espectro del pensamiento critico latinoamericano,
particularmente, desde el periodo en que formula su tesis de la colonia-
lidad del poder, en la década de 1990. En esta propuesta, la idea de raza se
convierte en un elemento central, explicativo del momento constitutivo en
que detona toda una nueva configuracion global, que progresivamente ira
estructurando a la humanidad en jerarquias marcadas por la raza, la clase y
el género. Por ello, en el segundo momento de la exposicion, se propone iden-
tificar como la raza organiza, clasifica y jerarquiza las sociedades moderno-
coloniales. En la tercera parte, se profundizara en el potencial critico de la
propuesta de la colonialidad del poder para pensar el problema del género.
Pensar de qué manera esta lectura ha sido abrazada al mismo tiempo que
dialoga con posturas feministas criticas que hoy estan irrumpiendo en el
escenario global para pensar sociedades en las que sea posible transformar
las relaciones asimétricas, construidas desde la supuesta “diferencia origi-
naria de los géneros”, y que desde la colonialidad del poder son concebidas
como el resultado de la articulacion de distintos sistemas de opresion en
la modernidad-capitalista-colonial-patriarcal.
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El patréon moderno-colonial del poder o de como
aparece América en la idea del mundo

La aparicion del continente americano en el horizonte cultural de la época
del descubrimiento signific6 un trastrocamiento profundo de las formas
convencionales en que se pensaba el mundo. Ya el historiador Edmundo
O’Gorman reflexionaba, en su clasico texto La invencion de América [1958],
como este complejo proceso, que ha pasado a la historia como “descubri-
miento”, en realidad consisti6 en una invencién del pensamiento occidental
de dimensiones ontologicas, es decir, “como un proceso productor de enti-
dades histéricas” [0O’Gorman, 1958: 3]. Esto implica una revolucién de gran
envergadura que desestabiliza la centralidad de Europa y el desplazamiento
progresivo de las condiciones materiales de reproduccion mercantil, que
daran como resultado la maduracién del surgimiento del sistema capitalista.

Para Quijano, este encuentro de América implica, ademés, la inaugu-
racion de un nuevo momento de la historia mundial por distintas razones:
en primer lugar, porque es a partir de ese periodo que la idea del mundo
como unidad geografica y forma esférica, que conocemos en la actualidad,
se consuma. Cuando hablamos de historia universal hasta antes de la inven-
cion de América, estamos dando seguimiento a la historia de Occidente,
de lo que se comprende como Europa. Pero cuando aparece América, no
solo se inicia la exploraciéon del Nuevo Mundo, sino que, al mismo tiempo,
Europa se reconoce a si misma y se coloca en el centro. Este reconocimiento
de la centralidad de Europa significa, ademaés, el reconocimiento de la otre-
dad, 1o cual nos sitta, coloca, ubica, en relacion con Europa. Una relacién
atravesada por la asimetria, por la insuficiencia e invisibilizacion de otras
cosmovisiones, organizaciones sociales, de formas de significar la vida 'y
las relaciones humanas y con la naturaleza.

Un segundo aspecto tiene que ver con el origen del capitalismo. Ya autores
como Sergio Bagu, en Economia de la sociedad colonial [1992], hablaba de
capitalismo colonial para caracterizar la forma en que América se inserta a la
economia mercantil de la época, distanciandose de otras visiones de historia
socioecondmica que veian un trasplante de formaciones de tipo feudal

! El pensamiento poscolonial ha trabajado la idea de la representacion de la otredad
como el resultado de relaciones de violencia, poder y dominacion, que implican no
solo violencia fisica, expoliacion y despojo, sino, y sobre todo, violencia epistemolo-
gica (véase Said, 2004; Mezzadra, 2008).
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en la Colonia. Para Quijano, es con la incorporacién de nuestro continente
a la economia global que da inicio la acumulacién originaria de capital, la
cual se origina con dos formas de explotacién del trabajo que se reproducen
durante la Colonia: trabajo servil y esclavitud.

La tercera idea central es que con la invencién de América inicia la
modernidad como proyecto civilizatorio global, la racionalidad-modernidad
universal, dira Quijano [1992], pero hay algo interesante en la lectura del
socidlogo peruano y es que solo a partir de la crisis global de este sistema
se pueden percibir sus histéricas relaciones.

Para Quijano, entonces, surge un patron de dominacion, es decir, de
poder, que nombra colonialidad del poder. La colonialidad del poder es
la persistencia, en el tiempo largo, de una forma especifica de constitu-
cion del poder que se origina con el descubrimiento de América y que
implica los procesos de conquista, colonizacion, pero que no concluye con
sus efectos al término de la colonizacion, es decir, con las revoluciones de
independencia, debido a que esta forma de organizacion se reconfigura y
reactualiza, manteniendo vigentes los sentidos que dan origen y legitiman
la colonizacion, aun con una nueva forma historica.

Siguiendo las tesis de Quijano, la colonialidad del poder es resultado de
un momento historico particular, en el cual se inaugura una nueva forma
de poder. Por ello:

América se constituy6 como el primer espacio/tiempo de un nuevo patrén de
poder de vocacion mundial y, de ese modo y por eso, como la primera iden-
tidad de la modernidad. Dos procesos histdricos convergieron y se asociaron
en la produccion de dicho espacio/tiempo y se establecieron como los dos
ejes fundamentales del nuevo patrén de poder. De una parte, la codificacion
de las diferencias entre conquistadores y conquistados en la idea de raza,
es decir, una supuesta diferente estructura bioldgica que ubicaba a los unos
en situacion natural de inferioridad respecto de los otros [Quijano, 2000: 3].

En este sentido, es necesario recurrir a la idea de raza para explicar este
proceso que se mantiene mediante la colonialidad del poder. Ahora cabe
preguntarnos: ¢qué funcion tiene la idea de raza en el problema de la colonia-
lidad del poder y por qué para Quijano es un eje que articula un sistema de
dimensiones globales? Vamos a desarrollar una aproximacion en la segunda
parte de este texto.
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Raza, racismo, racializacion

Segun Quijano, la idea de raza es la primera identidad de la modernidad. Asi,
la raza se constituye en un principio organizador, en una idea que estruc-
tura, organiza, clasifica y jerarquiza las poblaciones nativas y las coloca en
un lugar inferior, de subordinacién y, por ende, de dominacién respecto de
los conquistadores. Esta socio-clasificacion se legitimé histérica y progre-
sivamente por medio de distintos mecanismos que Quijano establece como
el patrén moderno-colonial del poder, el cual se compone de cuatro dimen-
siones: trabajo, Estado nacién, sistema sexo-género y la subjetividad. Este
patron de poder persiste en la actualidad en una estructuracion histérica
heterogénea caracterizada por dichas configuraciones coloniales. Este hecho
marca, de manera profunda, nuestro presente e interviene radicalmente
en las problematicas que enfrentamos como sociedades contemporaneas,
posibilitando la reproduccion de las desigualdades, opresiones y subalter-
nizaciones de sujetos racializados.

Esta relacion de superioridad étnica y cognitiva, que establecieron los
sujetos colonizadores con los colonizados, llevé al desprecio de sus concep-
ciones de mundo, al tiempo que eran incorporados a las formas de co-
nocimiento validas, es decir, aquellas producidas por el conquistador. Este
gjercicio, que denomina violencia epistémica, tiene otras repercusiones de
mayor calado; segin autores como Santiago Castro-Gémez, se gesta una
aspiracion a ser como los colonizadores. La seduccién de las estrategias del
colonizador operd a nivel del imaginario y se expresoé en las condiciones
materiales, en aspiraciones a ser concretadas a través de distintos meca-
nismos de poder. El blanqueamiento social se convierte, asi, en una aspi-
racion, en un deseo, como explica Frantz Fanon en Piel negra, mascaras
blancas [2009].

El estudio del racismo, si bien es de larga data, asume un cariz espe-
cifico a partir del lugar que Quijano le confiere en su matriz conceptual.
Este es uno de los legados que se desea desarrollar: las discusiones sobre
el racismo desde la especificidad del enfoque descolonial.

Al proponer estudiar el racismo en su articulacion con el clasismo y el
género, trataremos de reconocer de qué forma, tanto por medio de discursos
como por practicas sociales, la naturalizacion de las opresiones afecta la
vida cotidiana de las personas, sostiene y profundiza las opresiones y
desigualdades, pues se naturaliza la injusticia y se proponen modelos de
sociedad que aspiran al blanqueamiento por parte de los sujetos que son
oprimidos.
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Al intentar hacer el anélisis de practicas y discursos racistas, clasistas
y sexistas, desde la perspectiva descolonial, consideramos que existe un
distanciamiento de aquellas discusiones que: 1) observan el problema del
racismo como un fenémeno aislado de otras determinaciones, como la
postura biologicista; 2) aquellas interpretaciones del racismo que ubican
el problema como resultado de las transformaciones del siglo XIX, cuando
aparecen las discusiones evolucionistas y el mestizaje social se convierte
en un proyecto y un discurso que asumen los Estados nacién latinoame-
ricanos, y 3) aquellas posturas que consideran el racismo como un asunto
del color de la piel y que los procesos de mestizaje logran superar. Muchos
estudios del racismo oscilan entre las tres caracterizaciones anteriores.

Desde la perspectiva descolonial, por el contrario, se ha propuesto docu-
mentar las formas tanto histéricas como discursivas en que el racismo se
encuentra imbricado en un sistema de clasificaciones, opresiones y jerar-
quias sociales que necesariamente se acompana de otras formas de exclu-
sion para legitimarse y justificarse. Las formas de opresion y jerarquizacién
social mas decisivas son el racismo, el clasismo y el sexismo, de ahi que:
1) observamos el racismo como el resultado de relaciones e interacciones
heterogéneas histdrico-estructurales que inician con el descubrimiento
de América y transforman la nomenclatura total del desarrollo historico
global; 2) ubicamos una genealogia del racismo que descentra la mirada
de Europa e incorpora la existencia de América en la historia mundial; por
ende, ubicamos este origen en el siglo XVI y no en el siglo XIX, y 3) enten-
demos el racismo como el resultado de la interconexioén, mutua determina-
cién o interseccion de multiples opresiones; es decir, cuando hablamos de
racismo, estamos necesariamente refiriéndonos al sexismo y al clasismo
como elementos constitutivos de un sistema de opresiones que se produce
en el marco de la modernidad-capitalista-colonial-patriarcal.

Desde esta perspectiva, reconocemos la propuesta de la colonialidad del
poder como la matriz teérico-conceptual que nos permite problematizar,
discutir, reconocer, formular y diferenciar el problema del racismo como
un dispositivo de poder histérico-estructural que se reconfigura y actua-
liza hasta el presente, manteniendo una configuraciéon de poder heredada
de la colonizacién.

Durante el siglo XX, las explicaciones acerca de las desigualdades sociales
se centraban en la definicion de la clase, debido al resultado de la opre-
sién del sistema capitalista como modo de produccion de la vida material.
La revolucién social, entonces, era vista como el momento de instaura-
cion de un nuevo régimen de organizacion social, politica, econémica y
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cultural que configuraria sociedades igualitarias, democraticas, soberanas y
justas.

Sin embargo, el derrumbe del socialismo, realmente existente a finales
del siglo XX, provoc6 un desconcierto tedrico que llevo a la formulacion
de nuevas preguntas para el pensamiento critico. En ese ambito, surgen
los estudios poscoloniales, decoloniales y los proyectos de descoloniza-
cién (véase Lopez, 2018), los cuales proponen pensar las problematicas de
injusticia y desigualdad social como el resultado histérico de formaciones
heterogéneas que posibilitan, mantienen y reproducen las desigualdades,
llevando, con ello, a la posibilidad de pensar la transformacion social desde
otras coordenadas.

Pero, a partir de la colonialidad del poder, despojados de la idea progre-
sista y etapista de la historia, la idea de raza se reconoce como un principio
organizador, como un modo de clasificar y, consecuentemente, jerarquizar
extensos complejos humanos, lo cual también implica el lugar que estos
sujetos racializados ocupan en la division del trabajo y del sexo-género,
como plantea Quijano:

Las nuevas identidades histéricas, producidas sobre la base de 1a idea de raza,
fueron asociadas a la naturaleza de los roles y lugares en la nueva estruc-
tura global de control del trabajo. Asi, ambos elementos, raza y division del
trabajo, quedaron estructuralmente asociados y reforzdndose mutuamente,
a pesar de que ninguno de los dos era necesariamente dependiente el uno
del otro para existir o para cambiar [Quijano, 2000: 5].

Recurrimos a la problematizaciéon del racismo-clasismo-sexismo a partir
del patrén moderno-colonial del poder, ya que propone una interpretacion
desde la totalidad social; es decir, concibe el patrén moderno colonial como
una estructuracion historica del poder que inicia con el descubrimiento del
continente americano y se va organizando en torno a la idea de raza como la
primera identidad de la modernidad. Conforme al resultado de este proceso
historico, los diversos conjuntos humanos van ocupando progresivamente
un lugar en funcion de la clasificacion de su nivel de humanidad [Fanon,
2009], que, al mismo tiempo, se va articulando con la division del trabajo
y el sistema sexo-género, dando como resultado una estructuracion social
altamente jerarquica y desigual, que modela, incluso, la subjetividad, las
practicas sociales y los discursos.

Esta estructuracion del poder heredado de la Colonia mantiene los
lugares de dominacion inalterados en la actualidad. Un ejemplo concreto lo
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encontramos en la encuesta que realizo el Instituto Nacional de Estadistica
y Geografia (INEGI) en 2017 sobre movilidad social intergeneracional
[INEGI, 2017], cuyos resultados evidencian que existe una asociacion entre
ingreso, nivel de escolaridad, movilidad social y color de la piel.

Pensamos que la superacion del racismo, clasismo y sexismo implica la
trasformacion del ordenamiento transversal de las opresiones y jerarquias
que afectan la vida de las personas en las sociedades contemporéaneas; por
ello, es necesario seguir explorando las genealogias del racismo, clasismo
y sexismo, asi como reconocer sus expresiones contemporaneas.

Feminismos descoloniales: ningun patriarcon hara
la revolucién-Rita Segato

El segundo legado que se desea comentar de Quijano tiene que ver con una
de las cuatro dimensiones que conforman el patrén moderno-colonial y que
el autor conceptualiza en distintos textos como el género, la sexualidad y la
familia. Feministas latinoamericanas, como Maria Lugones y Rita Segato,
retoman dicha dimensi6n y, con ello, inauguran una senda de discusion
que se nombra feminismo descolonial.

En el mundo contemporaneo es vigente la huella del pasado colonial, lo
cual no significa, de ninguna manera, que se vivan las mismas situaciones
de dominacién, despojo, violencia y expoliacion, sino que estas estructuras
se han reconfigurado histéoricamente. Asi, la herencia colonial se expresa
mediante un entramado complejo, naturalizado y sélidamente instituido
de sistema de opresiones. Este sistema de opresiones consiste en la arti-
culacion de formas y mecanismos de poder que se encuentran imbricados.

A partir de la década de 1980, y en didlogo con los feminismos negros y
chicanos, se plantea una agenda del feminismo que reconozca e incorpore
las diferencias entre mujeres, por clase, raza, edad y género.

Si bien es hasta el giro decolonial que podemos presenciar la configura-
cion de un feminismo descolonial; su genealogia es resultado de un dialogo
que recupera y reconoce una herencia en los feminismos periféricos, popu-
lares y del tercer mundo. Se trata de una agenda que, desde la década de
1980, planteaba una fuerte critica epistemolégica al sujeto de enunciaciéon
del feminismo.

La teoria feminista tiene como uno de sus principales ejes de reflexion la
pregunta acerca de la desigualdad entre los géneros. Distintas, interesantes
y complejas discusiones se desataron en torno a la explicacion de cuél era el
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origen de esta desigualdad. Fue a partir de la década de 1970 que esta discu-
sidn se estructura sobre la formulacion de la diferencia sexual, el género, el
sistema patriarcal y el cuerpo. Con el paso de los afios, mientras se experi-
mentaban avances considerables en cuanto a politicas de reconocimiento
de las mujeres, vivimos un momento de inflexion del debate feminista. Por
una parte, la perspectiva liberal se enfocaba en pensar desde las politicas
afirmativas; por otra, en el llamado tercer mundo, se comenzo6 a gestar
una discusién que ponia en el centro el problema de la representacion de
las mujeres como resultado de una mirada colonial y eurocéntrica que solo
reproduce una imagen distorsionada, prejuiciada y estatica de las mujeres.

Ya desde el feminismo descolonial, el primer acercamiento que se reto-
mara proviene del texto “Colonialidad y género” [2008] de Maria Lugones,
feminista chicana que, preocupada por la ausencia de reflexion sobre la
violencia hacia las mujeres de color, intenta problematizar desde lo que
nombra sistema colonial de género, dialogando con la produccién del
feminismo del tercer mundo y la colonialidad del poder. En este acerca-
miento, para Lugones la lectura de Quijano es parcial y limitada porque “la
mirada de Quijano presupone una compresion patriarcal y heterosexual de
las disputas por el control del sexo y sus recursos y productos” [Lugones,
2008: 78], ya que acepta los términos en que el género se constituye en la
modernidad capitalista. Para Lugones, es necesario situar la produccion
historica del género y no pensarla en términos universales, debido a que
este acto mantiene las estructuras de dominacién colonial intactas. “El
dimorfismo biologico, la dicotomia hombre/mujer, el heterosexualismo, y
el patriarcado estan inscriptos con mayusculas, y hegemoénicamente en el
significado mismo del género” [Lugones, 2008: 78]. Es decir, para la autora,
la vision de Quijano requiere una ampliacion y profundizaciéon del debate
que nos permita reconocer que la colonialidad del género es constitutiva
de la colonialidad del poder, y no aditiva, ya que es en funcién de la orga-
nizacion racializada y generizada de los cuerpos que se pueden clasificar
las sociedades colonizadas.

Para Lugones, existe un lado claro-visible del género que explica las rela-
ciones entre los géneros que produce la modernidad blanca-androcéntri-
ca-capitalista y binaria, y su contraparte, un lado oscuro-oculto, da cuenta
de la no modernidad, indigena y negra, no binaria, sino complementaria,
que es completamente violenta [Lugones, 2008: 98]. Es el lado en que se
vivi6 la violacion sexual sistematica de las mujeres indigenas, la deshuma-
nizacion de las mujeres negras, pero también la marginacion actual de las
y los pobres que son, a final de cuentas, sujetos racializados.
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El segundo aporte de los legados quijanianos a la teoria feminista desco-
lonial se encuentra en la obra de Rita Segato, feminista argentina que retoma
la colonialidad del poder. En octubre de 2018, en una presentacién pa-
blica en Barcelona, Segato expuso un texto que lleva por titulo “Hoy, la vida”
[2018], en el que inicia recuperando las palabras de Quijano expuestas en
una de sus ultimas conferencias antes de su muerte: “Hemos sido derro-
tados”. Estas palabras llevan a Segato a pensar mas alla de estas palabras,
para potenciar su legado. Para Segato [2018], “es la historia de los proyec-
tos de liberacion que emanan de una historia patriarcal y de un estilo
patriarcal de hacer politica que ha sido reiteradamente derrotado”. Propone,
entonces, reflexionar sobre el fin de la historia de la politicidad masculina.

Para ella, el disciplinamiento de las mujeres es resultado historico de
una falla moral de las mujeres; es el origen del patriarcado; es durante la

transicion del mundo comunal al mundo colonial que se universaliza el
sometimiento de las mujeres y su desplazamiento al espacio privado, domés-
tico. Es también, el inicio del proceso de despojo de la politicidad femenina
[...] Este complejo proceso produce dos efectos letales para la politicidad
femenina: el pasaje del hombre con mindsculas al Hombre con mayuscula
como sinénimo de humanidad [Para nuestra autora, vivimos] la altima fase
de la historia del patriarcado [Segato, 2018].

En el mundo moderno-colonial, todo tiene que ser enunciado desde el
Hombre con mayuscula. En ese sentido, las instituciones de la modernidad
son patriarcales, incluyendo al Estado, que es masculino.

Por ello, la queja de las mujeres es inaudible para el Estado, para el
derecho; por lo tanto, la voz de las mujeres es minorizada, y con ello se
reafirma el binarismo que despoja de politicidad a los espacios de las
mujeres. La mujer pasa a ser el Otro del hombre, asi como el tercer mundo
es el Otro de Europa.

Dice Segato [2018]:

El binarismo no es un problema del hombre y la mujer, es una estructura
cognitiva de la modernidad, del normal y sus otros. El patriarcado no es un
patrén cultural, es un orden politico que acompafia la historia de la huma-
nidad. Es entonces con el fin de la modernidad-capitalista-colonial-patriarcal
que se puede pensar en otros mundos. Es necesario desplazar, desestabilizar
los espacios desde donde que se constituye el poder, para transformar las
relaciones sociales desde otro lugar.
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Es imposible pensar en un mundo descolonial sin cuestionar las estruc-
turas de dominacibén sobre las que este se conforma: capitalismo-moder-
nidad-colonialidad. Como proyecto histérico, las relaciones de poder se
constituyen sobre las opresiones por raza-clase-género. Es la teoria femi-
nista descolonial, que observa la principal opresion, la que recae sobre el
cuerpo de las mujeres, la que detona una discusién que hace un llamado a
pensar la politica en clave femenina. La politica de las mujeres pone la vida
en el centro; su lucha no es por el poder, sino por la posibilidad de seguir
reproduciendo la vida.

Las escenas de la caravana migrante de Honduras nos recuerdan hoy,
con toda su crudeza, que son los sujetos coloniales, racializados y podero-
samente femeninos los que irrumpen el relato de la modernidad capitalista
colonial y nos revelan un camino posible para la descolonizacion.

Asi como cruzan fronteras derrumbando barreras, los procesos de desco-
lonizacién en todo el mundo colonial estan derribando los muros que la
colonialidad del poder ha construido para despojarlos, para minimizarlos,
para someterlos. Quijano nos ensefi6 a mirar a través de las fisuras de un
sistema que se resquebraja y por donde se observa un mundo posible.
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CAPITULO 2. CONTRA-AMOR. DESCOLONIZAR EL
AMOR Y LA POLITICA DE LOS AFECTOS!

NoORMA MOGROVEJO AQUISE

El dia en que una mujer pueda amar, no desde su debi-
lidad sino desde su fuerza, no para escapar de st misma
sino para encontrarse, no para rebajarse sino para afir-
marse, ese dia sera para ella, como para los hombres,
una fuente de vida y no de peligro mortal.

Simone de Beauvoir

Introduccion

En 1984, Kate Millett en una entrevista afirmaba que “el amor ha sido el
opio de las mujeres, como la religion el de las masas. Mientras nosotras
améabamos, los hombres gobernaban. Tal vez no se trate de que el amor en
si sea malo, sino de la manera en que se emple6 para engatusar a la mujer y
hacerla dependiente, en todos los sentidos” [Falcon, 1984: 1]. Tres décadas
después, el amor es analizado en su dimension politica. E1 amor organiza
jerarquicamente lo social en sexo, género, raza, clase y edad, por lo que se
convierte en un régimen politico obligatorio y colonizante, empleado por
los Estados nacién para el control social, politico, econémico e ideolégico
de las mujeres. Utiliza las estrategias de la colonizacién porque se vale de
la falsa conciencia para que las personas asuman como libres elecciones las
acciones condicionadas.

Con base en diversos mitos que convierten a las personas en seres carentes
y dependientes emocionalmente, el amor organiza lo social, generando una
materialidad econoémica funcional al sistema capitalista sobre los cuerpos,

“

! En su version original este capitulo utiliza la letra “x” como sustituciéon del masculi-
no genérico, como practica de un lenguaje mas incluyente. En la version publicada ha
sido sustituida por el uso de expresiones no generizadas, atendiendo asi a los reque-
rimientos editoriales del Instituto de Investigaciones Econémicas de la Universidad
Nacional Auténoma de México.
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la sexualidad, el trabajo y la movilidad de las mujeres. Ese sistema hegem6-
nico usa los celos como estrategia de violencia para mantener el dominio y la
obediencia, de tal manera que impone un estado de terror: violencia fisica,
feminicidios, trata de mujeres y muchas formas de torturas y vejaciones
para mantener el dominio patriarcal. Primero, las enamoran y, luego, las
someten. La formula parece simple, pero el amor romantico utiliza diversos
dispositivos: la heterosexualidad, la monogamia, el romanticismo, la cons-
truccion del deseo erético y el deseo de ser madre se imponen de manera
colonial bajo la forma naturalizada de la familia nuclear y, por lo tanto,
se convierten en obligatorios. Curiosamente, el romanticismo imprime,
en cada uno de los dispositivos, un halo de encanto que hace sentir a las
mujeres protagonistas de novela cuyo happy end es el matrimonio, el opio
del que habla Millett; asi, el amor se convierte en una trampa y un engafio
para las mujeres.

¢Como derribar este régimen politico amoroso que tanto estrago causa a
las mujeres? Creemos que se logra desmontando el concepto y las practicas
coloniales del amor roméntico, que lo hace aparecer como libre eleccion,
pero encierra obligatoriedad. El contra-amor es una propuesta ética-politica
para generar otras formas de afectos y cuidado que descentren la pareja y
la sexualidad del amor como d4mbitos nodales en la vida de las personas.

Este capitulo hace un recorrido histoérico por las concepciones occiden-
tales del amor, que han servido para construir una subjetividad y emocio-
nalidad en carencia, dependencia y apego, calculadamente inversos a la
autonomia e independencia de las personas. Analiza el biopoder que se
instala sobre los cuerpos de las mujeres, el cual las convierte en dependientes
esperando el amor de su vida, asi como las expresiones de resistencia contra
la violencia que despliega. Hace también referencia a la imposicion colonial
que supuso su instalacion en el Abya Yala, desarticulando los lazos comu-
nitarios e imponiendo el modelo occidental de familia, funcional al capi-
talismo colonial moderno que atin funciona como modelo tGnico y valido.

Amor y eros en la era antigua y el cristianismo

Los mitos, segtin Plat6n, tienen una funcién pedagobgica para alcanzar y
fijar conceptos de verdad y belleza asociados al eros, los cuales han sido
abrazados por la filosofia occidental y la epistemologia eurocentrada; ast,
nos llegan los conceptos del amor, ligados a una verdad pura, el amor verda-
dero [Huerta, 2017: 1-20]. Denis de Rougemont [1939: 76-85] afirma que
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la influencia del platonismo como cultura occidental nos ha conducido a la
idea de que el amor depende, ante todo, de la belleza fisica, pero la concep-
cion de la belleza que nos llega a América, como mandato colonial, es la
occidental y sera esa la que moldeara la construccion del deseo.

En El banquete (380 a.n.e.), Eros es un personaje que se refiere al deseo
de subsanar la carencia. Conocido como el mito del Androgino, el relato de
Aristofanes ha servido para “explicar” la atraccion entre los sexos: los seres
humanos eran unidades circulares, perfectas, completas, que, por desear
ser como dioses, Zeus los castigd partiéndolos en dos y, desde entonces,
cada mitad busca su otra parte [Platon, 1875: 319-325]. Eros, o la atraccion
erotica, designa seres carentes, cuya completud solo es posible en la fusion,
ahora conocida como “media naranja”. Este mito ensefia que la carencia
del amor es vivida como soledad o imperfeccion y que la felicidad solo es
posible en una relaciéon no de autonomia, sino de amalgama.

A inicios de la alta Edad Media, con la herencia romana y germanica, el
matrimonio no era un acto individual, sino un asunto de politica familiar;
comprendia parientes, viudas, jovenes huérfanos, esclavos, sobrinos, etc.
Todos, bajo el dominio de un varon, jefe del linaje. Esta familia amplia vivia
en el mismo hogar en situaciones de incesto, por lo que la Iglesia, entre los
siglos VI y IX, prohibi6 esa asociaciéon porque limitaba pactos econdémicos,
apostando por un nuevo tipo de estructura familiar que ha llegado hasta
nuestros dias, el grupo unitario corresidencial, formado por una pareja y
su descendencia directa (hijos y nietos).

La Iglesia primitiva fue una comunidad marginal, pero, a partir de Cons-
tantino y de los emperadores carolingios, sus doctrinas se convirtieron en
patrimonio de principes y clases dominantes, y se impusieron a la fuerza
a todos los pueblos de Occidente. Por lo tanto, las viejas creencias paganas
sobrevivieron en clandestinidad y reprimidas por las nuevas leyes. Durante
la Edad Media, la Iglesia aglutiné tierras, convirtiéndose en un pilar funda-
mental para cualquier Estado y sociedad. Los clérigos pasaron a ser los
consejeros espirituales y morales, siendo los tinicos capaces de marcar la
diferencia entre el bien y el mal en fendmenos meteorologicos, salud, en
los espacios privados, en relaciones familiares, de pareja, asi como en las
practicas sexuales. El principal objetivo de las altas esferas eclesiasticas fue
acabar con las tradiciones provenientes de los barbaros, como el concubi-
nato, la infidelidad y el adulterio, que, al no tener instituido el matrimonio,
permitian (a los hombres) unirse y separarse libremente. Con el matrimo-
nio, la Iglesia ejercia control minimalista en la organizacién social, dando
funciones a cada conyuge —la privada para las mujeres, la ptiblica para los
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hombres—. Se prohibieron las relaciones homoeroticas, tradicion proveniente
del mundo clasico, imponiéndose la heterosexualidad con amenaza de exco-
munion. Se organizo6 todo un culto en torno a la virginidad como virtud
para las mujeres al llegar al matrimonio. Los mayores castigos y peniten-
cias por adulterio fueron impuestos a mujeres, convirtiendo al marido en el
garante del cuerpo de su mujer y aumentando, asi, el control sobre la esposa.
Se despoj6 a la sexualidad de todo goce o disfrute para darle una finalidad
meramente reproductiva.

El rapto y la violacion eran habituales para asegurar un matrimonio,
porque, asi, era facil arrancar el consentimiento de los padres, iinica forma
de salvaguardar el honor familiar, sin importar la experiencia de las mujeres.
El adulterio por parte de una mujer era uno de los peores crimenes que se
podian cometer, ya que no solo representaba una ofensa y un deshonor,
sino que generaba dudas sobre la legitimidad de la descendencia. La ley se
mostraba implacable contra este delito, el repudio inmediato de la mujer
casada y su muerte por estrangulamiento, quemada viva o sometida a la
ordalia del agua (tirarla al agua con una piedra atada al cuello). Un marido
podia repudiar a su mujer en caso de adulterio, maleficio (provocar el aborto
con alguna bebida) y violacion de sepultura, pero una mujer no podia pedir
el divorcio porque eso significaba forzosamente que habia sido adiltera. La
Iglesia logro imponer en el siglo X la monogamia y la indisolubilidad del
matrimonio, primero, entre la gente llana y, luego, en la nobleza, aunque
en la practica la poligamia sigui6 existiendo [Molina, s.f.].

El matrimonio bajo el cristianismo se convirtié en un sacramento que
imponia fidelidad, dificil de cumplir por los paganos, quienes, conversos a
la fuerza, mantuvieron sus costumbres y doctrinas secretas. Es asi como el
amor-pasion se propagd muy aprisa desde principios del siglo XII, bajo
el nombre de amor cortesano. La poesia europea nace de los trovadores del
siglo XII como la exaltacion del amor desgraciado, insatisfecho a perpe-
tuidad, que enaltece el amor fuera del matrimonio porque este era tnica-
mente la union de los cuerpos (alianzas econémicas), mientras que el
Amor, Eros supremo, era la unién luminosa que suponia castidad [Rouge-
mont, 1939: 76-85]. Los juglares cantaban la pureza del amor imposible,
al tiempo que denunciaban la imposicién del matrimonio de acuerdos
econdmicos.

Debido al grave descenso de la poblacién en el siglo XV, causado por
enfermedades contagiosas que fueron llevadas, incluso, a América, tanto
la Iglesia como el Estado entendieron la importancia del rol de las mujeres
para la politica poblacional en su funcion reproductiva de nuevos trabaja-
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dores, por lo que introdujeron estrictas formas de vigilancia del embarazo
y la maternidad, e instauraron la pena capital contra el infanticidio (cuando
el bebé nacia muerto o moria durante el parto, se culpaba y ajusticiaba a la
madre). Acusadas de pactos con el demonio para ritos infanticidas, mas de
doscientas mil mujeres fueron enjuiciadas como brujas y quemadas vivas en
toda Europa. El control del Estado sobre el cuerpo de las mujeres, al crimina-
lizar su capacidad reproductiva, su sexualidad, conocimientos y habilidades
en torno la reproduccién (las parteras y las ancianas fueron las primeras
sospechosas), devalu6 su trabajo como actividad econémica independiente
y las coloc6 en una posicion subordinada ante los hombres. Silvia Federici
[2010] afirma que este control a la reproducciéon de las mujeres en la Edad
Media, al que denomina guerra contra las mujeres, se asocia con la nueva
concepcion que el capitalismo ha promovido del trabajo. Los cuerpos de las
mujeres son entonces vistos como maquinas para la producciéon de fuerza
de trabajo y, en consecuencia, para la acumulacion de capital.

La caza de brujas sirvié como una pedagogia disciplinadora para las
mujeres y la poblacién, quienes iniciaban una resistencia a las transfor-
maciones que acompanaron el surgimiento del capitalismo en Europa: la
destruccion de la tenencia comunal de la tierra; el empobrecimiento masivo,
la inanicién y la creaciéon de un proletariado sin tierra, empezando por las
mujeres mas mayores.

La Iglesia y el Estado también buscaban, con la caza de brujas, quebrar
el enorme poder y respeto que ejercian estas mujeres, mancillando su repu-
tacion y devaluando el rol social que tenian en la comunidad para trans-
formarlas en brujas aborrecidas por la poblacion. La caza de brujas fue
una pieza clave del desarrollo histérico de las sociedades occidentales, que
desemboco en el surgimiento del modo de produccion capitalista, en el
que todavia nos hallamos inmersos, al encargarse de asignar a las mujeres
un lugar en la reproduccion del mismo (como buenas esposas y madres,
imponiendo una “maternidad forzosa”), debilitar la solidaridad de clase
(enfrentando a los proletarios entre si, haciendo que una mitad descon-
fiase de la otra) y disciplinar a una poblacién que desconocia, hasta entonces,
la dinamica laboral capitalista. Es importante afiadir que la caza de brujas
en los siglos XVI y XVII fue también exportada a las colonias mediante
los misioneros y conquistadores, y fue un elemento imprescindible para
instaurar el sistema capitalista moderno, ya que cambi6é de una ma-
nera decisiva las relaciones sociales y los fundamentos de la reproduccion
social, empezando por las relaciones entre mujeres y hombres, y mujeres y
Estado [Federici, 2010: 253-314].
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En su libro Revolucién en punto cero. Trabajo doméstico, reproduccion
y luchas feministas [2013], Federici afirma que no existe modo de produc-
cion capitalista sin reproduccion de la fuerza de trabajo, y esta tltima es
realizada mayoritariamente por las mujeres, quienes también estan siendo
explotadas por el capitalismo, como trabajadoras con salario y como mujeres,
al asignarles un lugar en la crianza, el cuidado y el mantenimiento de esa
misma fuerza de trabajo. El “lugar” metaforico que ocuparian las traba-
jadoras en el capitalismo seria el de trabajadoras (en la produccién) y el
de madres-esposas (de reproduccion). Y este lugar metaforico se corres-
ponderia con un lugar fisico: el hogar, donde las mujeres cuidarian, limpia-
rian y cocinarian para sus maridos, pero también paririan, alimentarian y
criarian a sus hijos; todo, bajo el argumento del amor. Este “trabajo domés-
tico no pagado” —en palabras de Federici— seria una superexplotacion de
las mujeres, de la reproducciéon del orden capitalista que Marx, por igno-
rancia, ceguera o sesgo, no habria sido capaz de ver. El trabajo no pagado
que realizan las mujeres en el capitalismo, en palabras correctas, significa
trabajo esclavo y es sublimado por el amor. El matrimonio cumple la funcién
fraudulenta de mantener encerradas a las mujeres bajo la falsa conciencia
de haber sido una libre eleccion. Construida como la mayor aspiraciéon para
las mujeres, la institucién matrimonial les otorga prestigio y sentimiento de
completud. Las mujeres llegan al matrimonio por amor y, por amor, reali-
zaran los trabajos domésticos de manera gratuita, formula perfecta para
la explotacion capitalista [Federici, 2013: 153-180].

La colonialidad del amor

Los procesos de colonizacion en el Abya Yala se constituyeron como
empresas economicas y financieras con el fin de someter, dominar, despojar
y sustraer los bienes naturales, culturales, materiales y simboélicos de los
pueblos conquistados, de la fuerza de trabajo gratuita de indigenas, ne-
gros esclavizados y mujeres, la expoliacion de dichos territorios y la vida de
las personas colonizadas para el enriquecimiento de los colonizadores, lo que
dio origen al capitalismo colonial moderno. Para Quijano, la colonialidad
del poder marcé fundamentalmente la divisiéon internacional de trabajo
basandose en el color de la piel, lo que legitimé la calidad de humanidad
para los blancos, quienes podian recibir salario y privilegios, y la explotacién
de indigenas y esclavos negros, a quienes se les negb su calidad de huma-
nidad, lo que justific6 su explotaciéon hasta la muerte [Quijano, 2014: 1-57].
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Esto permiti6 la imposicion de un pensamiento como tinica forma de cono-
cimiento valida y cientifica, a la que diversos autores denominan epistemo-
logia eurocentrada, que desconocio la legitimidad de cualquier otra forma
de conocimiento a la que calificaron como creencia, supersticiéon o folklore
[Grosfoguel, 2006].

La acumulacién capitalista que tuvo su origen en América, como lo
sostiene Federici, no hubiera ocurrido sin la funcion reproductora de las
mujeres, pero para que esto fuera posible, afirma Maria Lugones —enmen-
dando a Quijano—, la colonialidad del poder se impuso mediante los actos de
violacién a las mujeres para el entendimiento heterosexual, la imposicion
del género, el binarismo y la monogamia. La violacion sexual, la primera
forma de apropiacion territorial del cuerpo de las mujeres, fue usada como
disciplinamiento no solo de las mujeres, sino de la comunidad en general,
que, ademas, sirvio para desarticular los lazos comunitarios [ Lugones, 2011:
105-119]. Rita Segato plantea que la imposicion de la nuclearizacion de la
familia sirvi6 para desarticular la vida comunitaria de los pueblos origi-
narios y la politicidad del mundo doméstico que no era intimo ni privado
porque incidia en la vida comunitaria. La nuclearizaciéon transformé la
vida de las mujeres como sujetos minorizados, parte de la propiedad de
los hombres colonizados, con quienes los colonizadores negociaron para
reducir la movilidad de las mujeres e imponer las reglas del género de la
colonial modernidad en favor de la acumulaci6én capitalista [Segato, 2010].

De haber sido responsables de la organizacion comunitaria, de la salud,
de la educacién, de la alimentacion, las mujeres del Abya Yala fueron redu-
cidas a la privacidad de la familia nuclear como parte del patrimonio de los
hombres y la economia capitalista, necesaria para la organizacion social
del capitalismo colonial moderno, tal como el Estado y la Iglesia lo hicieron
con las mujeres en Europa. El lugar de la mujer como objeto de explota-
cion sexual, laboral y reproductiva, bajo la vigilancia de un marido, sirvi6
para que el plusvalor del capitalismo permitiera acumular ingentes canti-
dades de riquezas. A partir de entonces, los matrimonios de conveniencia
impusieron a las mujeres el lugar de objetos domésticos y sexuales. Sera
a partir del siglo XIX, con la difusion de los proyectos independentistas y
republicanos del Estado nacion, de bisqueda de libertad y de ciudadania,
que la conformacion de las familias marcara un cambio debido al sur-
gimiento del concepto del amor romantico, ligado a la sexualidad y al
matrimonio. Sin embargo, la ciudadania, como todo valor occidental
moderno, era un bien inicamente masculino que convertia a los hombres
en sujetos, mientras que el amor reafirmaba en las mujeres su calidad de
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objetos de deseo. Para Clara Gualano, pese a todo, el amor romantico fue una
revolucion en su momento historico porque marcé el fin de las alianzas de
pareja basadas en acuerdos econémicos. Si bien hombres y mujeres podian
elegir a quién amar y con quién unirse en matrimonio, esta nueva asociacion
respondera a los intereses de una sociedad capitalista que requiere enfa-
tizar el individualismo que excluye otro tipo de alianzas fuertes de afecto
[Gualano, 2018: 1] y centraliza la felicidad en el consumo.

El amor se convirti6 en el dispositivo edulcorante de la violencia, que, al
igual que en Europa, para mantener a las mujeres dentro del matrimonio
bajo el yugo masculino, realizando trabajo doméstico gratuito y reproduc-
cion biologica como el maximo ideal de su vida, daba la ilusi6n de ser una
libre eleccion. Asi, la colonialidad se refiere no solo a la manera en que un
poder acttia desde fuera produciendo dominacién, sino que es ensenado y
aprendido, e instalado en la subjetividad de los grupos sometidos, de manera
que terminan asimildndolo y aceptandolo como valido y como propio.

El amor es divinamente romantico

Coral Herrera nos advierte que la cultura amorosa occidental que cono-
cemos es hija de la gran ola roméntica del siglo XIX. Mediante la mujer
idealizada, los enamorados emprendian su biisqueda hacia el conocimiento,
la trascendencia, la belleza sublime, la felicidad eterna [Herrera, 2010: 1-4].
Rougemont, desde el mito de Tristan e Isolda, plantea que el amor romén-
tico esta basado en el tormento continuo y en la idea de la muerte que eleva
espiritualmente. Por eso, los romanticos asumen el dolor y el placer, sufren
innecesariamente, subyugados por la fuerza de lo subjetivo, por el narci-
sismo egolatra que les impide pensar en otra cosa que no sea su ego y sus
sentimientos [Rougemont, 1939: 76-85]. Herrera denomina masoquismo
romantico al amor vinculado al sufrimiento, al drama, al desgarro, por
aquello de “quien bien te quiere te hara sufrir”: cuando el modelo del amor
roméantico y los mitos que de €l se derivan falla (casi siempre), se traduce
en violencia contra las mujeres [Herrera, 2010: 1-4].

En el siglo XX, se instaura el estereotipo de la mujer buena, abnegada
y entregada por completo al amor, y con el desarrollo de la globalizacién y
los medios de comunicacion de masas, el romanticismo se extendié por
todo el planeta gracias a la industria cinematografica de Hollywood y sus
happy end, representados por medio de la boda (el dia més importante
en la vida de una mujer). La expansion del romanticismo como modelo
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amoroso se consolido, a partir de la Segunda Guerra Mundial, con la prensa
del corazon: la literatura rosa y las fotonovelas que inundaron el mercado
cultural y difundieron a gran escala el ideal roméntico femenino, las virtudes
de la fidelidad, la virginidad, la imagen de la “mujer Cenicienta” que espera
lallegada de un hombre extraordinario que la desposaré [Herrera, 2010: 1-4].

En la actualidad, el romanticismo sigue siendo tan importante para las
mujeres porque ofrece, en forma de mitos y relatos, una especie de utopia
libertaria, un ideal de pareja igualitaria para siempre e incondicional. A
pesar de que muchas mujeres tienen independencia econémica, vida social
intensa y éxito en su desarrollo profesional, todavia se sienten incompletas
sin un hombre al lado. El amor roméntico se ha convertido en “el modelo” de
relacion amorosa que fundamenta el matrimonio monégamo y las relaciones
de pareja como unidad econémica para el consumo desenfrenado: ceremo-
nias religiosas, lunas de miel, industria inmobiliaria, banca hipotecaria,
restaurantes, tiendas de regalos, joyerias, agencias de viajes, floristerias y
una larguisima lista de empresas que acompainan los procesos amorosos de
las personas y se benefician econémicamente [Herrera, 2010: 1-4].

Esta dependencia de las mujeres al amor y a los hombres ha incremen-
tado los niveles de violencia mas desalmada en contra de ellas. Herrera
da el nombre de guerra mundial contra las mujeres a los nimeros esca-
lofriantes de asesinatos, violaciones, desapariciones, secuestros, abusos
sexuales, acoso callejero y laboral que sufren las mujeres y las nifias de
manera impune en América Latina, Asia, Africa, India y China; se trata
de la guerra mas larga y cruel de la historia, donde solo hay un ejército.
Las matan en casa y nadie lo ve. Sus agresores y asesinos son maridos,
novios, pretendientes y exnovios que dijeron amarlas. Afirma tratarse de
un genocidio lento y constante, donde estan implicados muchos hombres:
policias, jueces, periodistas y todos los que colaboran con el patriarcado
para justificar la misoginia, cosificar a las mujeres, romantizar la violencia,
negar la guerra y culpabilizar a las victimas. Son muchos soldados, y entre
ellos no hay bajas, ni heridos, ni presos [Herrera, 2018: 1].

El amor romantico se presenta como modelo civilizatorio anico posible
y se alimenta de otros poderes con los que se transversaliza, aparecen como
voluntarios, pero son obligatorios y generan materialidad al capitalismo.
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El amor es naturalmente heterosexual

El amor no solo privilegia una forma de deseo frente a otras posibles, sino
también una manera de entender las relaciones entre lo masculino y lo
femenino absolutamente dicotémica, naturalizada y complementarista;
en ese sentido, es un orden fundamental y obligatoriamente heterosexual.
Tomando el modelo del pensamiento heterosexual de Monique Wittig, Mari
Luz Esteban concibe el amor como un régimen politico cerrado. Un régimen
emocional que produce mujeres y hombres como tipos de personas opuestas,
complementarias y jerarquizadas. Este pensamiento amoroso sentimentaliza
alas mujeres que son vistas como incompletas, particulares, dependientes,
mientras que los hombres son percibidos como completos, universales e
independientes, y el amor de las mujeres es explotado por los hombres.
Asi, el amor es una trampa para las mujeres, un engaio [Esteban, 2011:
30-90].

Para Wittig, la diferencia sexual o la existencia de dos sexos como “natu-
ralmente” complementarios produce divisién sexual del trabajo y plus-
valia para el capitalismo. De esta manera, la heterosexualizacion, a pesar
de estar en el plano ideolégico, produce materialidad y efectos en el siste-
ma de produccion y en las relaciones sociales. La relaciéon heterosexual queda
definida, entonces, como la relacién obligatoria social entre el “hombre” y
la “mujer”, y el pensamiento heterosexual como un saber evidente, anterior
a toda ciencia, de interpretacion totalizadora de la historia, de la realidad
social, de la cultura, del lenguaje y de todos los fenémenos subjetivos [Wittig,
2006: 45-58]. En esta logica, Adrienne Rich afirma que la heterosexualidad
no puede ser una opcion libremente elegida en una sociedad donde no solo
es obligatoria, sino fundamentalmente compulsiva [Rich, 1996: 1-28]. Visto
asi, una relacion amorosa entre un hombre y una mujer aparece normal,
necesaria y complementaria; no habiendo posibilidad de relaciéon diferente,
la reproduccion de la misma es util e imperiosa. Los medios de comuni-
cacion, el arte, la cultura, incluida la tecnologia, reproducen un régimen
heterosexual, cuya base es el pensamiento binario como tGnico, universal
y verdadero. Los personajes de novelas, los héroes y los inmortales son
imagenes heterosexuales, el lenguaje es heterosexual, muchas denomina-
ciones técnicas estan pensadas y expresadas como “hembra-macho”.

Para Anna G. Jonasdéttir, el discurso amoroso permite establecer rela-
ciones de explotacion entre hombres y mujeres como individuos y colec-
tivos, entendiendo por explotacién la apropiacion de poderes o capacidades
humanas, donde los explotados no tienen una alternativa real a la situaciéon
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de explotaciéon. De ahi que Jonasdéttir [1993] defina el amor como “una
capacidad humana de actuacién creativa y alienable que utiliza a la gente
para actuar sobre la propia materia humana y la del otro. El principal ejer-
cicio de poder en la que se efectiia esta explotacién son las relaciones entre
hombres y mujeres” [253].

El pensamiento monoégamo

El régimen patriarcal surge con la propiedad privada tanto de la tierra como
de las personas; la aparicién de la esclavitud coincide con la imposiciéon de
la monogamia como forma de garantizar la descendencia y la herencia a
hijos como parte de la propiedad. Los pueblos patriarcales y dominadores
establecieron sociedades jerarquizadas donde la propiedad privada y la
autoridad eran lo fundamental, y se ejercian sobre personas convertidas
en esclavas y sobre las mujeres. Esta necesidad de control y de autoridad
ha sido el pilar en el que se ha sustentado la familia durante los altimos
miles de afos, para lo cual se han construido reglas y normas sociales que
han justificado el encierro de las mujeres en el hogar y su castigo ante cual-
quier peligro de rebeldia e infidelidad. La monogamia, como exclusividad
sexual y amorosa dentro del matrimonio, que garantiza ese poder, auto-
ridad y propiedad para los hombres, ha sido impuesta fundamentalmente
a las mujeres. De alli que la monogamia deba entenderse como una cons-
truccion social de control y apropiacion del trabajo y de los cuerpos de las
mujeres, como parte de la propiedad del patriarca y de los Estados nacion.

La palabra fidelidad proviene del latin fidelitas, que significa “cualidad
relativa a la lealtad o la fe”, traducida en obediencia. Con la llegada del
Medioevo, se impusieron las relaciones feudovasallaticas, relaciéon de
dependencia y fidelidad entre un senor —dueifio de un feudo— y su vasallo.
“Rendir vasallaje” era el juramento del vasallo para acatar y prestar servicios
a su seior, y estaba obligado a cumplir, siempre, cuanto su sefor le exigiera.
El sefior juraba asistir y protegerlo, y solo cumplia cuando asi lo queria. El
cumplimiento de ese compromiso obligatorio se denominaba fidelidad,
dado el caracter asimétrico, eran los vasallos quienes rendian fidelidad a
sus sefiores. La fidelidad asimétrica se convirti6 en dominacion: el noble se
hacia amo y senor de los servicios de su vasallo. El juramento de fidelidad
se extendio a la ceremonia religiosa del matrimonio. La mujer juraba fide-
lidad y obediencia, mientras el varén juraba fidelidad y protecciéon. Dado
que el juramento de fidelidad implicaba apropiacion del servicio del otro,
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el varén asumi6 dicha apropiacién y se convirtio en sefior, y la mujer, en
vasalla [Amat y Le6n, 2013: 1-4].

La cultura mon6gama es un sistema de poder que genera opresién social
basada en un ideal de exclusividad sexual entre dos personas y para toda la
vida. No es un modelo de relaciones afectivo-sexuales, en tanto hegemonico,
es obligatorio, aunque aparece como libre decision individual. Por ello, hace
falta conceptualizarla politicamente y sacarla de la trampa del sistema de
poder, como asunto privado [Na Pai, 2011: 1-12]. Su funcién es constituir
proyectos econémicos estables y de por vida para reproducir y criar hijos
legitimos a quienes transmitir el estatus social y la propiedad privada, a
fin de reproducir el orden y jerarquia de la economia, lo politico y lo social.
La incertidumbre y preocupacion de un futuro incierto —en términos eco-
nomicos—, propio del sistema capitalista neoliberal, cuyas alternativas estan
privatizadas, individualizadas o bajo la tutela del Estado, tiene su correlato
en la pareja monogamica como tnica proteccion posible frente a la “sociedad
global”, basada en valores patriarcales, burgueses y occidentales. Asi, la
pareja monogamica (hétero u homo) se vuelve una necesidad material, un
ideal, una norma y una imposiciéon [Mogrovejo, 2014: 1].

Para Brigitte Vasallo, la monogamia no es una préactica, sino un marco
referencial, una forma de pensamiento; opera en la esfera privada y en la
construccion grupal, rige los amores y las fronteras, de tal manera que
la construccion de la alteridad se basa en el miedo (el terror) a la pérdida y
el reflejo defensivo de la exclusion, un modelo que sirve tanto para la orga-
nizacioén social, por medio de parejas, como para los nacionalismos que
prohiben el ingreso de migrantes. Nos advierte que las relaciones exclu-
sivas no nos protegen de la soledad, ni de la desvinculacion, ni del miedo a
la pérdida o apegos, pues imponen un régimen jerarquico sobre todas las
demas posibilidades de relacién que quedan minorizadas. El miedo a la
pérdida no se resuelve cerrando las fronteras para evitar la llegada de esa
alteridad amenazante, porque las fronteras jamas se sostienen por mucho
tiempo. El miedo a la pérdida se resuelve desactivando la idea de alteridad
como amenaza, refiriéndose también a los Estados nacién [Vasallo, 2006: 1].
Los celos, como la xenofobia, son las marcas de los territorios expropiados,
cuya practica es la violencia. Por eso, romper la monogamia es, principal-
mente, dinamitar la idea misma de fronteras y naciones. Las fronteras no
nos protegen, crean el peligro [Vasallo, 2015: 29-48].
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La construccion colonizada del deseo erético y
maternal

El deseo eroético

Para Javier Gomez, el deseo sexual es una experiencia producto de la capa-
cidad mental de integrar aprendizajes a través de valores, ideas, mensajes
programados desde los medios masivos de comunicacion [Gomez, 1995].
El deseo erdtico mantiene una intima relacion con la sexualidad asumida
fundamentalmente como coitocéntrica y heterosexual; es parte constitu-
tiva del aprendizaje del amor romantico, sus orientaciones y expresiones
monogamicas, y, en consecuencia, del engranaje de funcionamiento de un
tipo de amor normativo, jerarquico, clasista, racista, sexista y adultocén-
trico [Ramirez, 2008: 1].

Considerar la perspectiva de interseccionalidad propuesta por Patricia
Hill Collins [2000], alrededor de las categorias sociales, implica reconocer
que las dinamicas se afectan unas a otras, donde la raza impone modelos
ideales de belleza desde la perspectiva blanca y occidental, reforzados
desde los medios de comunicacién que mandatan los deseos. La clase social
—una forma de estratificacion social que vincula lo social y 1o econémico—,
por su funcién productiva en el poder adquisitivo, genera preferencias en
el campo erdtico. El capital sexual o erético se concibe como la calidad y
cantidad de atributos (econdémicos) que posee un individuo, que provoca una
respuesta eroética en otro, interseccionalizado con los otros capitales, como
laraza, el sistema sexo-género, la edad, etc. [Cabrera, 2013]. El cuerpo es un
objeto metaférico que funciona como base para significados que expresan
nuestra relaciéon con la sociedad [Sosa-Sanchez, 2012]. Por lo tanto, el
cuerpo como objeto de deseo, en una sociedad capitalista, es entendido cual
mercancia de consumo. A partir de esta conceptualizacion, Adam Green
propone que el mundo erético opera bajo formas de comportamiento social
que organizan los cuerpos deseados y valorados desde parametros inter-
seccionalizados que clasifican a los sujetos en deseables, menos deseables
o indeseables [citado por Cabrera, 2013: 13-21]. Asi, la biopolitica es una
forma especifica de gobierno para la gestiéon de los procesos biologicos de la
poblacién como cuerpo-maquina, ttil y docil, para la integracion a sistemas
de controles eficaces y econémicos [Foucault, 1977: 5-80].

Los ideales de los cuerpos estan cuidadosamente producidos por las
necesidades del capitalismo y por la colonialidad, raza, clase, género, edad,
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capacidades fisicas, etc., que definen las estéticas de los cuerpos “dignos”
de ser deseados y amados. Tienen un valor simbdlico y real —cuerpos que
importan y valen mas que otros— porque generan plusvalia en el sistema
de produccion capitalista. El deseo heteronormado, clasista, racista, adul-
tocéntrico, unido a la monogamia y al amor romantico, refuerza un modelo
amoroso naturalizado y biologista, funcional para un sistema econémico. De
esta manera, el sujeto imperial toma fuerza como el ideal “principe azul” o
“media naranja” a buscar: blanco, joven, heterosexual, burgués e ilustrado
[Mogrovejo, 2018: 87-112].

La construccion del deseo de ser madre

La maternidad ha sido construida socialmente como una funcién biolégica
de las mujeres, fundamentalmente, dentro del matrimonio, que las convierte
en responsables del futuro de la humanidad. Por la obligatoriedad de la
reproduccion, de ellas depende la salud-enfermedad, la felicidad de sus hijos
y de la sociedad. Margarita Pisano nos advierte que el patriarcado consagra
el amor y la sexualidad en la pareja reproductiva, con lo que algunos amores
quedan legitimados y otros deslegitimados, basta ver el desprecio social
hacia los que no tienen hijos [Pisano, 1996: 16-19].

La maternidad impuesta a las mujeres como instinto y destino define
el sentido de sus vidas, refuerza el modelo de familia tradicional o reconfi-
gurada, la division sexual del trabajo y la apropiacion del trabajo gratuito
que realizan. Indispensable para la produccion capitalista, la funcion biol6-
gica de las mujeres es sublimada sin dejar lugar a una libre eleccion. Su deseo
de tener descendencia ha sido naturalizado por la ideologia del “instinto”,
es decir, un deseo innato. Sostener el mito niega a las mujeres la posibi-
lidad de generar una identidad fuera de la funcién materna. El instinto
maternal subordina funciones, determina los espacios para expresar lo
femenino e idealiza el deber de ser madre de toda mujer. La maternidad
es una construccién social y no responde al dictado de la naturaleza; si el
instinto maternal existiera, no seria de dominio exclusivo de las mujeres,
que a pesar de ser libres de decidir, estdn marcadas por el camino de ser
madres [Donath, s.f.: 1-7]. El ejercicio de la libre eleccion esta puesto en
cuestion por la socializacion que se hace a las mujeres, a quienes, desde
que nacen, se les pone una muiieca al lado, asi como juegos de la vida
doméstica, marcandoles sus gustos y preferencias. En la historia, ha habido
culturas en las que era comtn que las madres abandonaran a sus hijos, que
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los ofrecieran como sacrificio para los dioses o que, incluso, mataran a sus
recién nacidos. Si existiera el instinto, esto no seria posible. La representa-
ciéon contemporanea del amor maternal instintivo responde a una ideolo-
gia que pretende otorgar legitimidad a la devoci6én materna para refrendar
la asignacion social de las mujeres al &mbito privado [Rodriguez, 2017].
Para Pisano, el “instinto” ha sido ideologizado, lo que hace perder la
capacidad de reflexion, eleccion y responsabilidad. Biologizada la repro-
duccibn, la familia queda marcada por la incondicionalidad, donde lo que
nos une son los lazos sanguineos que se expresan en una obligatoriedad
de quererse —hermanos, padres, primos—, como un mandato, quedando la
libertad subsumida al deber ser, deber querer, deber sentir amor. Nuestra
capacidad de sentir, de razonar y de construir relaciones como un acto de
libertad esté atrapada por esta obligatoriedad de sentir amor [Pisano, 1996:
16-19]. El deseo de la maternidad en tales condiciones es un deseo alienado
o colonizado, una respuesta a presiones sociales, al igual que la heterosexua-
lidad y la monogamia. La especializacién de la mujer en la funciéon maternal
es la causa y la finalidad de los abusos que padece en la vida social. Primero,
movilizar a las mujeres hacia la maternidad para, luego, inmovilizarlas en
ella méas facilmente. La maternidad, tal como es vivida desde hace siglos,
es el sitio de la alienacibn y la esclavitud femeninas [Badinter, 1981: 165-196].

El poliamor

En respuesta a la hipocresia y utilitarismo del amor romantico, el poliamor
ha sido identificado con el amor libre, como una decisién ética que reconoce
la libertad de cada personay, por ende, la posibilidad de establecer méas de
una relacion erética-afectiva-amorosa simultanea de manera honesta, equi-
tativa y comprometida en la formacion de consensos con todas las personas
involucradas para caminos de vida en comtn. Implica también el respeto a
la autonomia y a la singularidad de las otras personas, asi como el empode-
ramiento de nuestros deseos [Mogrovejo, 2016: 61-65]; con frecuencia, se
describe como “no monogamia consensual, ética y responsable”. La palabra
se usa, a veces, en un sentido més amplio para referirse no solo a relaciones
afectivas permanentes, sino a aquellas donde no hay lugar a la exclusividad;
la caracteristica més aceptada es su énfasis en la ética, honestidad y trans-
parencia con todos los involucrados.

En la practica, las relaciones poliamorosas son bastante diversas e indi-
vidualizadas de acuerdo a sus participantes. Para muchos, estas relaciones
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se construyen idealmente sobre valores como la confianza, lealtad, la nego-
ciacion de limites y la comprension, al tiempo que se superan los celos, la
posesividad, y se rechazan las normas culturales restrictivas. El poliamor ha
planteado rupturas epistémicas en la forma de concebir el amor en términos
éticos y politicos, cuestionando la dominacion colonial del modelo amoroso,
como la apropiacion de las personas, sus cuerpos, sexualidad, emociones,
trabajo y reproduccién; cuestionando los mitos que han encerrado a las
mujeres en el mundo de lo doméstico-privado, como si se tratara de una
eleccion ansiada y deseada; cuestionando la monogamia como pacto politico
que reproduce y da consistencia econémica y social a la lo6gica capitalista;
cuestionando el deber ser que encarna el poder y el dominio del Estado, los
partidos politicos y el matrimonio. A pesar de lo planteado, en la practica,
las formas de funcionamiento poliamorosas no han logrado romper los mar-
cos de la familia monogamica duradera y estable. Los conceptos como polifi-
delidad, relaciones primarias y secundarias, relaciones conexas ponderadas,
monopoliamorosas o monopolifidelidad, etc., que describen acuerdos de
asociacion, han generado relaciones normativas, jerarquicas y con ejercicio
de poder. Las diversas denominaciones a las varianzas relacionales dan
cuenta de valores conservadores como apegos, fidelidad en su concepcion
original de obediencia, estabilidad y permanencia. De esta manera, algunos
grupos poliamorosos han solicitado a sus Estados nacion la legalizacion de
matrimonios poliamorosos, lo que pervierte el sentido de la libertad y la
autonomia, poniendo al Estado y a la familia como instituciones tutelares
de las personas, emociones, afectos, sexualidad, derechos de asociacion y
ejercicio de la libertad. Son los casos de Colombia [Corona-Almaraz, 2017:
1], donde la legalidad fue otorgada bajo la figura de “régimen de patrimonio
especial de trieja”, y Canada [Aceprensa, 2010], donde fue solicitada como
“matrimonio en grupo”, causando confusion legal con la figura patriarcal
de la poligamia. Para los Estados, a pesar del conservadurismo que en si
mismos representan, es mejor otorgar legalidad a matrimonios de mas de
dos personas porque es mejor tenerlos dentro del sistema pagando impuestos
y formando familias para el control y dominio.

Otra de las grandes criticas al poliamor es que el concepto del amor sigue
siendo central en las vidas de los involucrados y determina las asociaciones,
de tal manera que mantiene, en muchos sentidos, los valores hegemoni-
cos del amor romantico.
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Contra-amor y otras formas de quererse son
posibles

El contra-amor es un concepto politico que se contrapone al amor roméntico
que ha marcado las relaciones afectivas con el sello de la exclusividad, de la
propiedad, del control, que, incluso, funcionan en relaciones poliamorosas.
Para deconstruir el amor romantico, se puede, o no, tener alguna relaciéon
amorosa de compromiso. Pero la deconstruccion tiene multiples entradas.
Las personas contra-amorosas son criticas al concepto del amor estable-
cido y aprendido. De hecho, algunas personas plantean evitar el concepto
amor; Marian Pessah ha denominado este tipo de relacion como ruptura
de la monogamia obligatoria (RMO) o anarquia amorosa [Mogrovejo,
2016: 57-60].

El contra-amor replantea los términos de las asociaciones emocionales
descentrando los conceptos de pareja y amor, asi como el supuesto de que
amor es igual a pareja y que ello es el centro de la vida de las personas, e
invita a aventurarse a construir relaciones horizontales, igualitarias y liber-
tarias. Implica la reconfiguracion del sujeto autonomo, cuya felicidad y bien-
estar afectivo no depende del amor de un(a) otro(a); replantea el lugar del
amor y los afectos en la vida de las personas. El ejercicio de la libertad supone
asumir el amor como un laboratorio de experimentacién cuyos acuerdos
y pactos pueden modificarse y transformarse permanentemente, de tal
manera que los conceptos de verdad, estabilidad y certeza estian en cuestion.
No existe un amor verdadero y otros falsos. La biisqueda de estabilidad y
certeza nos ha entrampado en relaciones de dependencia, condena y frus-
tracion, por lo que el ejercicio de la libertad debera buscar nuevos marcos
de referencia por medio de la experimentacion, teniendo en cuenta que toda
normatividad es construida y, por lo tanto, sujeta a replanteamientos. Desde
el supuesto de la verdad, la monogamia y el amor roméantico reclaman para
si universalidad. Para romper con el régimen de la “verdad monogamica”,
se requiere asumir el caracter contingente y singular de los vinculos hasta
la incertidumbre, los amores no son superiores, ni siquiera mas exitosos
[Trebisacce, 2016]. La bisqueda de seguridad, permanencia y patrimonio
crea ataduras y esclaviza.

El laboratorio cuestiona la validez de las recetas, las normas o féormulas
universales, cada relacion es tinica, diversa y cuenta con caracteristicas par-
ticulares, por lo que necesita sus propios acuerdos. Sin embargo, la necesidad
de una ética del cuidado se hace presente fundamentalmente en los Aambi-
tos de la salud sexual y emocional, asi como en las formas de comunicacion.
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Aungque los acuerdos pueden modificarse segtin las necesidades, la ética del
cuidado refiere la consideracion y validacion de los procesos, subjetividad,
sentimientos, tiempos, condiciones materiales y las que las socias consi-
deren para los acuerdos. No obstante, no son eternos, ni de sangre. Lejos del
control, deben apostar al crecimiento mutuo; si promueve el control, filtra
la presencia del Estado, que normativiza y privatiza. éComo sacar al Estado
de la cama y de las relaciones amorosas y construir relaciones mas libres y
experimentales? Debemos ser conscientes de que los apegos, producto de la
emocionalidad y la sexualidad, provienen de los inicos modelos de relacion
heterosexuales, monogamicos, raciales, clasistas y miséginos que el Estado
difunde para organizar lo social y lo politico; por lo tanto, hay que politizar
los conflictos, sacarlos del &mbito de lo intimo y personal.

Los celos han sido utilizados como dispositivos de control para la privati-
zacion del cuerpo, la sexualidad y los sentimientos de las personas, mediante
el ejercicio de la violencia; funcionan como el brazo armado del patriar-
cado. Si bien los sentimientos y todas las emociones tienen una parte fisica
y otra de interpretacion, podemos racionalizar y cambiar las formas de
interpretacion que el cerebro aprendi6 para emitir serotonina en determi-
nadas circunstancias y que producen dolor corporal. Si el desamor duele,
podemos renombrar los celos como placer: el placer de que mi compafiera
sea deseada por otra, el placer de sumar en vez de restar, el placer de romper
los mandatos. Es importante reconocer el dolor y hacerse cargo. Mis celos
no son responsabilidad de la otra persona, es una carencia de interpre-
tacién y de entendimiento mio y es necesario resolverla. Cuesta trabajo
reconocer las trampas del ego y el sentimiento de abandono que produce
no ser el centro del universo de la otra. Los celos no expresan abandono,
expresan poder y propiedad. La btisqueda de la completud, alimentada
por el amor romantico, desvaloriza las capacidades de autonomia e inde-
pendencia del sujeto; el amor no resuelve las carencias. Los ejercicios de
desapego alientan a la satisfaccion auténoma de la emocionalidad; para
ello, es importante vivir consigo misma. Una relacion implica un posiciona-
miento de un modo fortalecido, porque la(s) socia(s) no resuelve(n) expec-
tativas o carencias. ¢Qué comunicar? Contar todo rompe la individuaciéon
y puede dar herramientas para el control minimalista, puede alimentar el
ejercicio de poder o una relacién de sumision y dominacion. Sin embargo,
es sano, nutritivo y retroalimentador hablar, mejora la relaciéon. La expe-
riencia nos dice que es importante comunicar los ambitos relevantes al
compromiso, como una nueva relaciéon que se convierte significativa, la
forma como una u otras relaciones nos alimentan, etc. Los acuerdos de
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como llevar la(s) relacion(es) o qué comunicar son flexibles [Mogrovejo,
2016: 13-26].

Si bien el cuerpo de las mujeres ha sido uno de los primeros territorios
que el Estado ha intentado privatizar para acrecentar el plusvalor de la
economia capitalista, la soberania de nuestro cuerpo es un desafio a lalogica
de acumulacién y, en consecuencia, una apuesta a la reapropiacion de los
bienes comunales. Federici nos recuerda que el cuerpo debe ser nuestro,
no del Estado, ni del mercado. Existe un interés internacional para impe-
dir que las mujeres puedan decidir. El cuerpo de las mujeres es la gran
barrera que el capital no ha sido capaz de superar. La privatizacion del
cuerpo y sexualidad de las mujeres ha permitido su control individualizado
[Federici, 2013: 190-196]. De esta manera, la experimentacion publica y
colectiva del placer sexual, dentro de marcos de la ética y el cuidado, repre-
senta rupturas y reposicionamientos a las politicas de control y expoliacion
de los cuerpos de las mujeres.

La construccibén del deseo colectivo pone de manifiesto la reconfigura-
cion de una praxis comunitaria en un momento histérico donde la economia
global se ha propuesto eliminar la importancia de los bienes comunes —no
unicamente de la propiedad de la tierra, sino también de experiencias soli-
darias que refuerzan lazos colectivos— para imponer ldgicas privatizadoras
de la organizacion social y de la economia politica. La comunalidad aparece,
unay otra vez, como un reclamo y utopia en la critica a las diversas formas
de propiedad privada. Como impugnacion a la dimension individualista
occidental, es un desafio recuperar las practicas colectivas o comunalistas
de nuestros pueblos originarios como marcos referenciales de desprivatizar
el cuerpo y la sexualidad.

En esta tarea de reapropiacion de nuestros cuerpos, emociones y deci-
siones, retomamos, para terminar, a Emma Goldman [1911]: “ Amor libre?
¢Acaso el amor puede ser otra cosa mas que libre?” [233-245].

Reflexiones finales

El amor es, pues, un régimen obligatorio que atraviesa la vida de las personas
como una necesidad imperiosa que da la idea de felicidad y, en su carencia,
sentimientos de desgracia, infelicidad e ineptitud en la vida, del cual parece
no ser posible escapar. El Estado y la Iglesia han hegemonizado el campo de
las subjetividades y los afectos con intereses patrimoniales y de dominio,
reglamentando el deber ser y, en consecuencia, una metaética interesada.
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La verdad, la belleza y la perfeccion han sido valores hegemoénicos que
dominaron el derecho al amor.

La Iglesia reemplaza la familia colectiva y solidaria por la de pareja con
descendencia directa, pretende acabar con el concubinato, la infidelidad
y el adulterio porque encuentra en el matrimonio el control minimalista
de hombres y mujeres, su trabajo y sexualidad, permisiva para hombres y
violenta y explotadora para mujeres.

El amor-pasién o amor cortesano del siglo XII aparece como una resis-
tencia a la imposicion cristiana; los juglares cantan la pureza del amor impo-
sible, al tiempo que denuncian la imposicién del matrimonio de acuerdos
econdmicos.

Del siglo XV al XVIII, se mantuvo una violenta guerra en contra de las
mujeres, acusadas y quemadas vivas como brujas, en busca de su discipli-
namiento y el del pueblo para garantizar la gratuidad de su trabajo repro-
ductivo, que eleva el plusvalor de la economia capitalista colonial moderna.
Mas de doscientas mil mujeres sufrieron feminicidio. Estrategia que fue
trasladada al Abya Yala con los mismos fines econémicos, ademas de hete-
rosexualizar y engenerizar a la poblacion, rompiendo los lazos comunitarios
e imponiendo la nuclearizacion de la familia.

Los proyectos de Estado nacién y ciudadania alimentaron el amor roman-
tico como modelo civilizatorio, inico posible, que usa la estrategia colo-
nial de libertad de eleccion como falsa consciencia para mantener a las
mujeres en situacion de esclavitud, encerradas en el matrimonio, realizando
trabajo gratuito para el capitalismo, sublimado como amor. La globaliza-
cion con la industria cinematografica y editorial contribuy6 a difundir, a
nivel mundial, el modelo amoroso roméantico y el papel de dependencia de
las mujeres en él. Al tiempo que alimenta la dependencia de las mujeres al
matrimonio, ejerce niveles extremos de violencia feminicida como disci-
plinamiento patriarcal.

El amor romantico se sostiene de otros modelos coloniales como la
heterosexualidad, 1a monogamia, el deseo erético y el deseo de ser madre
porque, siendo obligatorios, aparecen como libre decisién, producen mate-
rialidad para el capitalismo mediante el encierro de las mujeres realizando
trabajo doméstico, imponiendo ideales del modelo imperial, para beneficio
mercantil, y usando la estrategia violenta de los celos como pedagogia del
horror para disciplinar a las mujeres y a la poblacion.

Un nuevo movimiento de resistencia aparece en respuesta a la hipocresia
y utilitarismo del amor roméantico: el poliamor, una decision ética y libre de
mantener mas de una relacién amorosa de manera consensuada. El amor
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que produce ejercicio de poder y jerarquias no logra desarticularse y pronto
es fagocitado adhiriéndose al control del Estado mediante matrimonios.

Nuevamente una propuesta libertaria y civilizatoria aparece: el contra-
amor, que pretende descentrar el lugar del amor en la vida de las personas y
construir proyectos afectivos, sexuales o no de manera comunitaria, despri-
vatizando los afectos, el cuerpo y la sexualidad, rescatando la autonomia
y desarticulando las redes de interés econémico, capitalista e imperial en
la sujecion amorosa.
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PARTE II

COLONIALIDAD/DESCOLONIALIDAD
DE LA NATURALEZA






CAPITULO 3. NOTAS SOBRE EL FUTURO
DEL CAPITALISMO!

RAUL ORNELAS

La catastrofe histérica mas profunda y mas real, la
que en tltima instancia determina la importancia de
todas las demas, reside en la persistente ceguera de la
inmensa mayoria, en la dimision de toda voluntad de
actuar sobre las causas de tantos sufrimientos, en la
incapacidad de considerarlas siquiera licidamente.
Esta apatia va a resquebrajarse, en el curso de los
proximos afios, de manera cada vez mas violenta por
el hundimiento de cualquier supervivencia garantizada.
Y quienes la representan y la alimentan, cultivando
un precario statu quo de ilusiones tranquilizantes,
seran barridos. La emergencia se impondra a todos
y la dominacién tendra que hablar por lo menos tan
alto y claro como los propios hechos. Con tanta mayor
facilidad adoptara el tono terrorista que le conviene
cuanto que estara justificada por realidades efectiva-
mente aterradoras. Un hombre aquejado de gangrena
no esta dispuesto a discutir las causas de su mal, ni a
oponerse al autoritarismo de la amputacién.

René Riesel y Jaime Semprun

Introduccion

l as evidencias sobre la crisis epocal o civilizatoria de las sociedades
contemporaneas han alcanzado la masa critica necesaria para que el

t Agradezco los aportes de Daniel Incldn y Cristébal Reyes a la primera version del
texto. Investigacion realizada gracias al Programa de Apoyo a Proyectos de Investi-
gacion e Innovacion Tecnoldgica (PAPIIT) de la UNAM IN303721.
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cuestionamiento sobre la continuidad o el fin del capitalismo abandone
los Ambitos de la academia y ocupe espacios cada vez més importantes en
el debate publico, la agenda de los gobiernos y las discusiones de la vida
diaria. Ejemplos de ello son la abundante produccién de libros y articulos
cientificos dedicados al tema en los afios recientes, asi como los espacios de
analisis y divulgacion que le dedican los medios de comunicacion masiva: la
trayectoria de las sociedades contemporaneas ha entrado a formar parte de
la corriente central de la llamada opinién pablica. En 2021, tras mas de un
afio de pandemia causada por el virus SARS-CoV-2 y de paralisis generali-
zada de la economia mundial, es evidente que las formas de la reproduccién
social estan en crisis y muchas de ellas, incluso, han desaparecido: ta-
les son los casos de la precarizacion del trabajo, la inestabilidad financiera
y el endeudamiento mundiales, y de forma particularmente destacada, los
procesos de destrucciéon del ambiente, como la extincién de las especies y
el calentamiento del planeta.

La primera década del siglo XXI fue fértil en interpretaciones y debates
sobre el caracter y sentido de esta crisis, que muchos han calificado de crisis
terminal [Bartra, 2008; Altvater, 2012; Lander, 2019; Wallerstein, 2015].
De ese ciimulo de analisis, referimos una coordenada fundamental para
trazar la trayectoria del sistema capitalista: la imposibilidad de reformar
el capitalismo y su matriz de poder, y, por ende, la necesidad de destruirlo.
Esta es una cuestion peculiar en un ambiente cultural y social donde los
procesos de cambio en varios paises de América Latina, conocidos bajo
la denominacién reduccionista de gobiernos progresistas, desalojaron la
idea de acabar con el capitalismo para situar como principal horizonte
la mejora del sistema, el “limar sus aristas” para lograr el “cambio posible”.
Algunos intelectuales latinoamericanos, entre ellos, Anibal Quijano, han
analizado los limites de los cambios impulsados por el progresismo,
mostrando su pertenencia a la matriz de poder capitalista.

A partir de esa coordenada, en estas notas proponemos una hipoétesis
propia: la trayectoria del sistema puede ser caracterizada como un proceso
de colapso, entendiendo por ello la dislocacién de la reproduccion capita-
lista propiciada tanto por el agotamiento de la naturaleza (humana y no
humana)? disponible para alimentar la acumulacion de capital, como por

2 La critica al pensamiento dominante ha formulado alternativas a la falsa dicotomia
sociedad-naturaleza, propia del pensamiento heredero de la Ilustracion y caracte-
ristica de la modernidad colonial [véase, por ejemplo, Moore, 2020 y Harvey, 2014].
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la ausencia de proyectos de reconstruccion social que encaucen la disipa-
cién del sistema.3

La desaparicion, el desdibujamiento y el extravio de los sujetos sociales,
tanto de larga data como en la actualidad, que han pretendido transformar
el capitalismo, permiten que el sistema se libere de las ataduras civilizatorias
que le fueron impuestas a lo largo de su devenir histérico, transformando su
dindmica de reproduccién en formas autodestructivas: la acumulacién de
capital sigue operando, pero en su dindmica ahora predomina la destruc-
cion de las bases materiales de su continuidad de mediano y largo plazo por
encima de sus capacidades creativas. Este trabajo presenta algunas ideas
generales para fundamentar la hip6tesis del colapso como futuro plausible
del capitalismo.

Nuestra interpretacién se nutre también de la critica a la colonialidad
del poder, prohijada en América Latina por autores como Silvia Rivera,
Pablo Gonzélez Casanova y Anibal Quijano. Recordemos que dicha colonia-
lidad implica, entre otras cuestiones, la aceptaciéon y la permanencia en los

Esta critica considera que lo humano (la sociedad, pero no solo) forma parte de la
naturaleza, y que, en la naturaleza, es posible distinguir lo humano de lo “extra-hu-
mano” o lo “no humano”.

3 Durante lo que va del siglo XXI, las interpretaciones que vislumbran el fin del ca-
pitalismo como un colapso han ganado derecho de ciudad en el debate académico y
publico, y, de 1a mano de la cauda de catastrofes de los afios recientes, se han con-
vertido en fendmenos mediaticos de gran alcance. En la amplia bibliografia sobre el
tema es posible marcar tres hitos: 1) el informe Los limites del crecimiento [1972],
que mareca el inicio de estudios interdisciplinarios sobre la imposibilidad de que la
dindmica del capitalismo sea permanente; 2) el trabajo de Jared Diamond, Colap-
so. Por qué unas sociedades perduran y otras desaparecen [2006], que a partir de
diversos ejemplos historicos distingue los procesos que pueden llevar a la extincion
de culturas y civilizaciones, y 3) los trabajos de la colapsologia de habla francesa, en
especial, el trabajo de Pablo Servigne y Raphaél Stevens, Colapsologia. El horizonte
de nuestra civilizacién ha sido siempre el crecimiento econémico. Pero hoy es el
colapso [2020, publicado en francés en 2015], que ha sintetizado numerosas eviden-
cias sobre la inminencia del hundimiento de la sociedad y del ambiente, ademés de
llevar a cabo un importante trabajo de traduccién de los planteamientos académi-
cos para hacerlos asequibles a la mayor parte de las personas. Esta tltima vertiente
ha definido el colapso como “una situacién en la que las necesidades basicas de la
poblacién, como son el acceso al agua, la alimentacion, el alojamiento, el vestido,
la energia, la movilidad y la seguridad, ya no son proveidas por las instituciones y en
el marco de la ley, en una escala generalizada, tanto temporal como espacialmente”
[Cochet, 2016].
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marcos del liberalismo, entendido como geocultura dominante [Wallers-
tein, 1996; Quijano, 2014], y, en segundo término, la negacion y el rechazo
de interpretaciones alternativas fundadas en epistemes y heuristicas dife-
rentes a las del pensamiento colonial dominante. En un mundo pospandé-
mico, en el que capitalistas, gobernantes y medios de comunicacién masiva
emiten sin cesar sus llamados a la “nueva normalidad” y argumentan sobre
las posibilidades para “retomar el crecimiento econémico”, consideramos
crucial ofrecer otras interpretaciones que refuten el “realismo capitalista”.
Asimismo, esta critica comprende aquellos Ambitos y autores situados en
el pensamiento critico que colocan al liberalismo dominante en muchas
cuestiones axiales del analisis social. Frente a la profundidad del dominio
del pensamiento liberal, es pertinente plantear la pregunta acerca de en
qué medida el pensamiento critico latinoamericano adhiere a los paradigmas
coloniales, a veces, en formas muy sutiles. En ese sentido, proponemos que
hay una necesidad permanente de descolonizar, también, el pensamiento
critico: pensadores, académicos y politicos, asi como numerosas organiza-
ciones sociales y politicas mantienen su adhesién tanto a las ideas fuerza
de la modernidad, en particular, a las ideas del progreso, la democracia y
el desarrollo, como al sentido comin que concibe las instituciones liberales
como el campo privilegiado en el que se pueden impulsar las urgentes trans-
formaciones que exige la situacion actual.

Para tratar estas cuestiones, elegimos hacer una presentacién sucinta
de los principales argumentos que sustentan la idea de que el capita-
lismo se dirige hacia el colapso sistémico; su fundamentaciéon empirica y
su despliegue detallado pueden consultarse en la bibliografia citada y en
multitud de trabajos que gozan ya de una amplia difusién. En la primera
seccion, estudiamos la crisis epocal de nuestras sociedades; en la segunda,
caracterizamos la relacion entre lo humano y lo no humano como una rela-
cion de destruccion del ambiente, y, finalmente, tratamos el significado y la
importancia estratégica de las practicas y proyectos de las y los subalternos
ante la posibilidad del colapso del capitalismo.

Crisis civilizatoria

Como parte del amargo triunfo del neoliberalismo, se abri6 paso la idea
de que el capitalismo es el mejor de los mundos posibles o, al menos, el
tinico mundo posible, dadas las condiciones existentes. La década de 1990
y la primera década del siglo XXI se caracterizaron por un discurso entre
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triunfalista y del “mal menor”, que legitimo el capitalismo como horizonte
de “lo posible”. Reducido a los margenes de las sociedades y expresado,
sobre todo, en el Ambito de las academias, el pensamiento critico fue tildado
de catastrofista y utpico: un capitalismo sin frenos parecia la refutaciéon de
cualquier critica en escala sistémica.

Ejemplo de ello son las tesis sobre la bifurcacion sistémica de Immanuel
Wallerstein [Hopkins y Wallerstein, 1996; Wallerstein, 2005], cuyo plan-
teamiento fundamental acerca de la disipacién paulatina del sistema fue
criticado e, incluso, negado mientras el fin del capitalismo no llegaba y el
macrosociologo fue desplazando la fecha definitiva unos pocos afios cada vez
que publicaba una nueva obra. Fue en ese ambiente intelectual y social que se
acuii el sinsentido que expresa el aire de los tiempos: “Hoy parece mas
facil imaginar el fin del mundo que el fin del capitalismo” [Jameson, 2009].

Alas antipodas del realismo capitalista [Fisher, 2019], los hallazgos de la
critica de la economia politica establecieron, idesde el siglo XIX!, el caracter
historico y finito del capitalismo. Sobre la base de la contradiccion inma-
nente que implica el desplazamiento del trabajo vivo, debido al desarrollo
tecnoldgico, el capitalismo estrecha sus condiciones y &mbitos de repro-
duccién mas rapido de lo que logra expandirlos.

Tomando como punto de partida ambas perspectivas de analisis, formu-
lamos una pregunta que permite indagar acerca de las rutas por las que
transcurre la disipacion del sistema: écomo es posible que el capitalismo
se sostenga en medio de tantas contradicciones?

Por medio de diferentes procedimientos epistemolégicos, se converge
en un argumento clave para descifrar la trayectoria del capitalismo: la exis-
tencia de limites, de contradicciones que ralentizan la acumulacion y tienden
a paralizar la coherencia y la cohesion de la sociedad capitalista. Estos
analisis subrayan la complejidad del proceso: las relaciones esenciales se
debilitan y desaparecen, y las nuevas relaciones no logran establecer logicas
generales que permitan la acumulacion ascendente del capital. No se trata
de una crisis parcial ni temporal, sino de una crisis sistémica, civilizatoria,
que plantea el escenario de la bifurcacién del capitalismo.

Al considerar los limites internos del capitalismo, es posible cuestionar la
clasica disyuntiva planteada por Rosa Luxemburg: socialismo o barbarie. En
tanto no hay una légica inmanente a la superacion del capitalismo, ni por la
accion de un sujeto revolucionario, ni como resultado de las propias contra-
dicciones de la sociedad de la ganancia, es la tendencia al desastre [Jappe,
2011] —la dislocacién del sistema en nuestros términos— la que aparece
como la posibilidad mas viable en la bifurcacién sistémica: la barbarie es
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el resultado tipico del capitalismo desbordado, asumido como proyecto y
horizonte para los sujetos sociales mas poderosos.

Interpretar el momento que vivimos no solo requiere de una perspectiva
general como la que enunciamos, sino también de una propuesta heuris-
tica que distinga los aspectos fundamentales de la crisis en curso. En ese
sentido, consideramos que los principales nodos de la crisis civilizato-
ria son:

« El desplazamiento masivo de las y los trabajadores producto del nuevo
paradigma productivo: las tecnologias informaéticas, de comunica-
ciones, logisticas, la financiarizacién, permiten avances cualitativos
en los automatismos sociales, haciendo prescindibles amplias capas
de quienes estaban empleados bajo el paradigma fordista. Lo cuali-
tativo reside en un doble avance del sujeto capitalista: a) vaciar de
contenido y erosionar el poder de las organizaciones de los trabaja-
dores y b) crear las condiciones del desempleo permanente y creciente.
Es en ese marco en el que la competencia dentro y entre todas las
capas de la sociedad se acenttia, y, por lo tanto, los antagonistas al ca-
pital se debilitan y tienden a desaparecer en sus formas clasicas del
trabajador con contrato colectivo y derechos laborales, integrante de
organizaciones sindicales y gremiales, base de las formaciones y los
partidos politicos de clase.

 Ladestruccion del ambiente se acelera como resultado del desborda-
miento del capitalismo. Tanto en el nivel microsocial, con las practicas
de sobreproduccion y de consumo acelerado y sin relaciéon alguna con
la demanda efectiva, como en el macrosocial, con procesos como el
calentamiento del planeta, resultado de las emisiones de gases de
efecto invernadero, la destruccién de la capa de ozono y el deshielo
progresivo, la produccion capitalista devora afio tras afio cantida-
des crecientes de riqueza natural y humana, superando también, en
forma creciente, las capacidades de regeneracion de la sociedad y la
naturaleza. La “translimitaciéon” expresa tanto la incapacidad del capi-
talismo para autorregularse como su tendencia a la autodestruccion.
De esta forma, es posible plantear que existe una dialéctica carac-
teristica de la bifurcacion sistémica entre la generacion de masas de
ganancias sin precedentes y la destrucciéon paulatina y sin freno de
lo humano y lo no humano.

« El vaciamiento de la institucionalidad capitalista. El bloqueo y el
estancamiento de la acumulaciéon de capital han quitado la base que
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sustentaba las instituciones, ideologias y costumbres propias del capi-
talismo, entre las que contamos las naciones, los regimenes politicos,
el sistema educativo y las diversas vertientes del Estado-providencia,
caracterizadas por practicas redistributivas y de “ascenso social”. No
se trata solo de la reduccion de las capacidades de intervencién por la
“crisis fiscal del Estado”, sino también de la instalacion de la corrup-
cion y la impunidad como practicas cotidianas de las instituciones,
resultado de la necesidad de competir por la riqueza en un contexto
de saturacion y estancamiento crecientes (cada vez se produce mas
para mercados en lento crecimiento, saturados o en vias de desa-
paricién). Entre la gran cantidad de procesos que constituyen este
vaciamiento, hay dos que destacan por su caracter esencial para la
coherencia del sistema y la cohesion de la sociedad: la bancarrota de
la democracia representativa y la abdicacién de multiples campos
de la accibn estatal a favor de sujetos “privados”.

El autoritarismo aparece como el nuevo sentido comin del capita-
lismo. Cuando las condiciones de vida estan definidas entre la deses-
peracion y la desesperanza, los dispositivos basados en lo militar
aparecen como la “solucién social” méas eficiente, entendiendo lo
militar como sentido, como materialidad basada en ciertas tecno-
logias cada vez mas eficientes y como practicas de uso masivo. La
“pasividad social”, aunada a la neutralizacion y al aniquilamiento de
los sujetos antagonistas, construye una especie de “revolucién pa-
siva” en la que los personajes mas nefastos del capitalismo se instalan
en las posiciones del poder, factico e institucional.

Las corporaciones como sujetos dominantes. Estos sujetos sociales
resumen, en su organizacion, sus estrategias y sus acciones, las carac-
teristicas del capitalismo en vias de bifurcacion: las corporaciones
gigantes encarnan la lo6gica de la acumulacion infinita de capital y el
funcionamiento autodestructivo que resulta de la saturacion de las
bases materiales del sistema. El capitalismo sin freno significa que
las corporaciones pueden operar en la busqueda de ganancias sin
mayores oposiciones y contando con la aquiescencia de casi todos
los sujetos sociales que adaptan sus comportamientos para favo-
recer la presencia y el accionar de las corporaciones. Asimismo, el
citado desplazamiento del Estado va acompafiado de una innovacion
social sin precedentes: las corporaciones gigantes asumen funciones
antes realizadas por los Estados. Este “gobierno privado indirecto”
[Mbembe, 2011] refuerza el poder de las corporaciones y consolida
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el vaciamiento de las instituciones liberales: el gobierno corporativo
no esta sometido a los controles institucionales y las instituciones
giran en el vacio, pues sus decisiones pierden, de manera paulatina,
los medios para ser aplicadas.

A partir de esos elementos, es posible argumentar que el capitalismo ha
alcanzado sus limites y ha entrado en un macroproceso de disipacion,
perdiendo la capacidad de seguir operando en las escalas y temporalidades
que lo han caracterizado como el sistema social dominante por mas de
quinientos afos.

La destruccion del ambiente

En esa perspectiva, los cambios en el metabolismo planetario han cobrado
una importancia crucial, en tanto impulsan el agotamiento de las bases mate-
riales de la reproduccion del capitalismo. En términos historicos, todas las
sociedades humanas han destruido el ambiente para lograr reproducirse,
pero, hasta el siglo XX, los grados, extension y ritmos de esa destruccion
nunca rebasaron las capacidades regenerativas del metabolismo planetario,
de tal suerte que la reproduccién de lo humano pudo continuar sin mayores
obstaculos: el sistema-Tierra era capaz de regenerar lo depredado por las
sociedades. Ciertamente, han existido catastrofes y colapsos puntuales que
han implicado la desaparicion de civilizaciones (la maya, por ejemplo), pero
esos procesos tuvieron una escala regional y no pusieron en riesgo la exis-
tencia de la vida en el planeta.

Multiples estudios fundados en hipétesis y métodos diferentes, in-
teresados tanto en la evolucion y desempeno de los macroprocesos de lo no
humano como en las interrelaciones de lo humano y lo no humano, coinciden
en el trazo de una trayectoria del capitalismo que, tomando como punto
de partida la Revolucién Industrial del siglo XVIII, desemboca en la “gran
aceleracion”, que acompaiia la expansion capitalista tras la Segunda Guerra
Mundial, y tiene como resultado tipico la translimitacion (overshooting),
macroproceso que implica la destruccién del ambiente a un ritmo tal que
el metabolismo planetario ya no consigue regenerar la biomasa consumida
en un periodo dado, generalmente un afio [Steffen et al., 2015; Angus, 2016;
Foster y Clark, 2020; Global Footprint Network, 2020a; Servigne y Stevens,
2020]. De acuerdo con la Global Footprint Network [2020b]:
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El rebasamiento global de la capacidad de regeneracion de la Tierra comenzd
a principios de la década de 1970. Ahora, la deuda ecoldgica acamulada resul-
tante equivale a 18 anos terrestres. En otras palabras, le tomaria al planeta
18 anos de regeneracion revertir el daio causado por el uso excesivo de los
recursos naturales, asumiendo que ese uso fuera completamente reversible.

Entendida como unidad organica de lo humano y lo no humano, la natura-
leza es la base material de la explotacion y la acumulacion de capital, y, en
ese sentido general, constituye un limite para la reproduccién del sistema
capitalista. El debate contemporaneo opone la experiencia historica, en la
que una y otra vez el capitalismo ha sido capaz de superar los limites que
lo no humano le presenta, a las indagaciones acerca de los puntos de no
retorno en los elementos fundamentales del metabolismo planetario: temas
como las existencias de agua dulce, el envenenamiento de la tierra, el agua,
el aire, la deforestacion, el deshielo y el alza del nivel del mar ilustran el
grado de destruccion del ambiente que hemos alcanzado, a lo cual debemos
anadir la disgregacion paulatina de las sociedades y la proliferacion de
l6gicas autodestructivas y suicidas. Comprender la trayectoria del sistema
exige responder el interrogante acerca de como gestionara el capitalismo
sus contradicciones con el resto de la naturaleza.

En esa perspectiva, proponemos dos niveles generales de analisis que
fundamentan la situacién limite que ha alcanzado el sistema. El primero
es de orden metodolégico y el segundo refiere los vectores de la dislocacion
sistémica que consideramos mas relevantes.

Analizar el colapso

El fundamento de nuestro andlisis es la caracterizacion de las sociedades
contemporaneas como un sistema planetario. A partir de esa propuesta,
existen dos grupos de planteamientos de método que nos permiten sostener
la hipotesis del colapso civilizatorio:

a) Las relaciones sistémicas y los bucles de retroalimentacion

La fuerza y la vigencia del capitalismo, que le han permitido reestructu-
rarse y superar los limites que ha encontrado, residen en el abatimiento

relativo de la escasez, bajo la forma de una abundancia “dirigida” por las
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corporaciones y las instancias estatales. El éxito del capitalismo, en su
carrera por generar ganancias, reside en la capacidad de articular toda
suerte de formas productivas y de relaciones sociales con el fin de hacerlas
funcionales para la logica de la acumulacion capitalista. En el largo plazo,
el sistema adquiere una altisima densidad que permite la continuidad de
la obtencion de ganancias y la creaciéon incesante de medios de ejercicio del
poder. Sin embargo, la densificacion del sistema tiene una contrapartida
que aparece como su principal debilidad ante la morosidad de la acumula-
cién que estamos viviendo: las interconexiones que permiten la acumulacién
transnacional de capital representan situaciones de fragilidad y vulnerabi-
lidad, puestas en evidencia en miltiples quiebres puntuales —por ejemplo,
las burbujas especulativas o las crisis sociales que afectan a practicamente
todas las naciones del planeta— y con mayor intensidad durante la crisis
generalizada de 2008 y la actual pandemia de SARS-CoV-2.

Entre las relaciones sistémicas mas fragiles, destacan la dinamica y las
interrelaciones del sector energético y el sector financiero. Esas actividades
representan dos de los mercados mundiales mas acabados y que mejor
funcionan desde el punto de vista capitalista, al generar ingentes montos
de ganancias, pero lo hacen provocando grandes disfuncionalidades econé-
micas y ambientales. Las evidencias de la trayectoria catastréfica de am-
bos sectores son abundantes y no cesan de amplificarse: el agotamiento de
los energéticos y los minerales estratégicos, junto con la especulaciéon finan-
ciera endémica, constituyen signos inequivocos de que el capitalismo carece
de bases materiales para continuar reproduciéndose en escala ampliada.
Los momentos de quiebre han mostrado que la potencia productiva de este
tipo de actividades altamente internacionalizadas tiene como correlato su
extrema fragilidad: desde las quiebras de grandes entidades financieras
inauguradas por Lehman Brothers en 2008 hasta los “precios negativos” del
petréleo en 2020, existen multiples ejemplos de que las grandes ganancias
estan ligadas al agotamiento de la reproduccién del sistema.*

4 Uno de los ejemplos més patentes de esta fragilidad es la corrida especulativa que
un grupo de jovenes organiz6 en Reddit, en enero de 2021, teniendo como vehiculo
plataformas gratuitas de microfinanzas y la aglomeraciéon de miles de pequefos in-
versionistas. Usando las técnicas de los grandes especuladores, las inversiones se
dirigieron a empresas con bajos horizontes de rentabilidad y obligaron a que sus ac-
ciones fueran compradas para evitar pérdidas de corto plazo, afectando, sobre todo,
alos vendedores en corto, inversionistas que apuestan al fracaso de las empresas en
que invierten [Lorenz y Isaac, 2021; Mashayekhi, 2021]. Lo relevante para nuestro
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A estas relaciones sistémicas es preciso aunar los bucles de retroalimen-
taciéon, mecanismos que amplifican los impulsos creativos y destructivos de
las actividades capitalistas: en razon de estos bucles, las consecuencias de un
impulso no se limitan al Ambito donde se producen, sino que se transmiten
por los vinculos sistémicos hasta Ambitos en apariencia lejanos: los motines
del hambre tras la crisis financiera de 2008, 1a desaparicion de las interac-
ciones ecoldgicas —o extinciones funcionales—5 y la liberaciéon de metano,
producto del derretimiento de los polos, son ejemplos de que las interco-
nexiones sistémicas juegan en contra de la continuidad del capitalismo. En
la actualidad, esta dinamica implica la generaciéon de poderosas corrientes
destructivas cuyo ejemplo méas deletéreo es el aumento de las temperatu-
ras del planeta, que incide en practicamente todas las actividades humanas,
y afecta a todas las formas de vida.

b) La existencia de limites a la reproduccion del sistema

Las interpretaciones sobre el fin del capitalismo postulan la existencia de
elementos y procesos humanos y no humanos que se agotan y/o se alteran
en forma definitiva, reduciendo o impidiendo la continuidad de la repro-
duccion del sistema.

Tales limites refieren la biomasa disponible para ser explotada y que
tiende a agotarse, no en términos absolutos, sino en relacién con su uso
rentable. No se trata de un agotamiento total de tales bases materiales, sino
de la imposibilidad de seguir explotando la naturaleza de manera rentable:
por ejemplo, no se trata de extraer energéticos, sino de las relaciones entre
la energia necesaria para dicha extraccion y el aporte energético de los
materiales extraidos. Aunque pueda existir la riqueza explotable, la 16gica

argumento es la asimetria entre los modestos medios con que se organiz6 la accion
especulativa y la importancia de la afectaciéon que sufrieron los grandes especula-
dores.

5 Este proceso es una buena ilustracion de las caracteristicas del colapso; en términos
generales, se concentra la atencion en las especies en peligro de extincion y, por su-
puesto, en las especies extintas. Sin embargo, estudios como el de Robert Dunn et al.
[2009] sefialan los efectos de cascada que provoca la desaparicion de especies desde
sus inicios: especies dependientes pueden desaparecer antes de que una especie sea
calificada en peligro de extincion; en ese sentido, se habla de coextinciones y de ex-
tinciones invisibles o silenciosas.
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capitalista se trastoca, pues los costos de tal explotacién no seran cubiertos
por las ganancias obtenidas, conduciendo al abandono de un ntimero
cada vez mayor de actividades econémicas. La historia del sector ener-
gético contiene diversos ejemplos de este tipo, como el declive, primero,
del aceite de ballena y, después, del queroseno ante el auge del petréleo y
sus derivados. Algo similar esta sucediendo en los afios recientes con las
empresas que obtienen petréleo mediante fractura hidraulica, que, tras un
auge importante a inicios del siglo XXI, encuentran dificultades crecientes
para seguir operando tanto por sus costos de funcionamiento, como por
los bajos precios del crudo.

En términos sistémicos, la escasez cada vez mas aguda de energia conduce
ala “economia del desastre”; de manera similar a la medicina del desastre,
propia de las guerras y ahora de la pandemia por coronavirus, la desesca-
lada energética llevara a elegir qué actividades tendran continuidad y cuales
sufriran un declive sabito o paulatino.

Dinamicas similares pueden observarse para otros elementos funda-
mentales de la reproduccion del capitalismo, el agua dulce, en primer lugar,
pero también muchos minerales esenciales, ciertas especies de arboles made-
rables, la mayoria de las pesquerias y un largo etcétera.

La destruccion del ambiente constituye la mas importante frontera
transgredida por las sociedades contemporaneas. Ese macroproceso ofrece
multiples ejemplos de los vinculos y bucles sistémicos: desde los propios
ecosistemas devastados por la accion humana que pierden su capacidad
de reproduccion hasta las consecuencias letales del aumento de tempera-
turas sobre las sociedades, estamos frente a desafios existenciales sobre
los cuales practicamente no tenemos medios de acciéon, dado que hemos
alcanzado los puntos de inflexion después de los cuales la remediacion de
las afectaciones es imposible o al menos muy limitada. Este tipo de analisis
ilustra la l6gica autodestructiva del sistema y revela la dinAmica de una épo-
ca que, aun conociendo los peligros implicados por su actividad, se precipita
al abismo sin siquiera reducir el ritmo de la explotaciéon de la naturaleza.

Principales ambitos de la destruccion del ambiente

Sobre la base de estas consideraciones de método, es posible esbozar la dina-
mica general de la destruccion del ambiente en el capitalismo contemporaneo
[Doyle y Chaturvedi, 2015; Malm, 2018; Wallace-Wells, 2020; Gonzalez

Reyes, 2020], caracterizada por:
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« La aceleracion de las emisiones de gases de efecto invernadero.

« El aumento de las temperaturas en el planeta y sus multiples conse-
cuencias, como deshielo, liberacion de gases de efecto invernadero,
aumento de los niveles de mares y océanos, agravamiento de hura-
canes, tsunamis, inundaciones e incendios.

+ El agotamiento y la contaminacion de las cada vez més escasas fuentes
de agua dulce.

« El envenenamiento del aire y la tierra.

+ Las extinciones y las extinciones funcionales que reducen la biodi-
versidad del planeta y, por esa via, restringen las posibilidades de
reproduccion de los seres vivos que lo habitan.

« Las consecuencias para las relaciones y los asentamientos humanos
de todos estos procesos que devastan el ambiente tanto de forma
directa —los megaincendios recientes en Brasil, Australia y California—
como indirecta mediante la ruptura de las bases de la reproduccion
humana, en especial, de la agricultura.

En ese esquema general, es posible destacar dos macroprocesos que cons-
tituyen el nacleo de la destruccion del ambiente y sus consecuencias: la
emision de didxido de carbono (y otros gases contaminantes) y la tendencia
a la inhabitabilidad del planeta.

El di6xido de carbono y, en general, los principales gases de efecto inver-
nadero cumplen una tarea crucial en la ruptura del metabolismo planetario,
al ser la principal causa del aumento de las temperaturas. La evidencia al
respecto es abrumadora y puede ser condensada en los trabajos del Grupo
Intergubernamental de Expertos sobre el Cambio Climéatico [IPCC, 2014;
2019], que han formulado tres conclusiones generales sobre este fendmeno:

1. Los cambios en la temperatura son debidos a los gases de efecto inver-
nadero que produce la actividad humana;

2. La mayor parte de los aumentos de temperatura han ocurrido en el
periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial y son consecuencia
del despliegue de las actividades humanas en todo el planeta;

3. Los ritmos del aumento de las temperaturas constituyen un riesgo
existencial para casi todas las formas de vida y para los habitats que
las sustentan, en tanto inciden de manera significativa en tres grandes
cambios del sistema-Tierra: el deshielo y la correlativa alza del nivel del
mar; el alza de las temperaturas extremas y, por lo tanto, las heladas
y megaincendios, y el recrudecimiento de los fen6menos atmosfé-
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ricos de caracter destructivo, como los huracanes, las tormentas, los
tsunamis y las inundaciones.

Cambios tan drasticos afectan de manera profunda la mayor parte de las
formas de reproduccion de las sociedades contemporaneas: desde la propia
temperatura de niveles que hacen imposible la vida humana hasta la eventual
desaparicion de asentamientos humanos, pasando por la reduccion de los
rendimientos de la agricultura y la proliferacién de enfermedades —cono-
cidas y no—, es posible documentar una transformacion de nuestros modos
de vida hacia la precariedad y la imposibilidad de que las sociedades se sigan
reproduciendo como lo han hecho en los veinte o treinta afios previos. A ello
debemos agregar los efectos nefastos que las actividades humanas tienen
sobre otras formas de vida, a un grado tal que algunos autores consideran
que vivimos ya la sexta extincién masiva de especies.®

Esta presentacion, simplificada al extremo, sefiala que la catastrofe es el
signo del capitalismo en su época de bifurcacion. Lo relevante para nuestro
debate sobre las posibilidades de incidir en la trayectoria del sistema es
que tales catastrofes son (o devienen rapidamente) importantes campos
de valorizacion del capital. Ejemplos de la monstruosidad alcanzada por
la dindmica capitalista son los planes y proyectos de potencias petroleras,
en apariencia tan disimiles, como Rusia y Noruega, que han comenzado a
explorar yacimientos energéticos en el Artico, sin importar que acabamos
de pasar por el afilo mas caliente desde que se lleva un registro de la tempe-
ratura promedio del planeta, y que es un hecho evidente y probado que la
industria de extraccion de energéticos es una de las mas contaminantes.

La madeja de la dislocacién del sistema puede ser desenredada desde
cualquiera de sus nodos estratégicos: es posible analizar la dindmica auto-
destructiva del capitalismo en otros &mbitos fundamentales de la reproduc-
cién del sistema, como la polarizaciéon de la riqueza social y la proliferacion
correlativa de segmentos “desechables” de la poblacion; la erosion y el
vaciamiento paulatino del entramado institucional que ha dado cohesion
al sistema; la conjuncion de las economias legales e ilegales, y la consolida-
ci6n del crimen como forma de gobierno [Comité invisible, 2009; Nachtwey,

6 Sin entrar en la polémica acerca del caricter masivo de las extinciones, diversos
estudios han documentado tanto la creciente pérdida de biodiversidad que afecta
a todas las especies existentes en el planeta como —y esto es lo mas importante— la
aceleracion de los procesos de desaparicion de seres vivos [Leakey y Lewin, 1997;
George, 2016; Kolbert, 2016; IPBES, 2019; WWF, 2020; Vettese, 2020].
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2017; Vela, 2018; Jappe, 2019; Gonzalez Casanova, 2019; Ornelas, 2021].
Por esas vertientes de analisis, también es posible argumentar que el capi-
talismo ha alcanzado sus limites y ha entrado en periodo de bifurcacion.

Las personas dominadoras y subalternas, juntas
hacia el abismo

En esa perspectiva, podemos afirmar que el futuro del capitalismo se juega
en el ambito de los limites de su reproduccion. Esas fronteras no son solo
de orden ambiental o del funcionamiento propio del modo de produccion,
sino que comprenden también las formas que asume el conflicto social en el
periodo de bifurcacion sistémica. Consideramos fundamental destacar que la
critica a la reproduccion capitalista, basada en la acumulacion infinita, se ha
mantenido en los margenes de la accion colectiva, al no haber permeado
en la mayoria de los sujetos sociales, cuya incidencia en la trayectoria del
sistema ha sido significativa. El hecho de que, hasta la fecha, gran parte de
las fuerzas sociales que afirman buscar transformaciones sociales suscri-
ban las ideas del progreso y el desarrollo, a pesar de su vinculo organico
con la devastacion de lo humano y lo no humano, sefiala la fuerza y solidez
de la hegemonia cultural del capitalismo; ejemplos ilustrativos de ello son
la adhesion de la recién creada Internacional Progresista al Nuevo Acuerdo
Verde [Ghosh, 2020], y el desarrollismo de la cuarta transformacién que
impulsa megaproyectos de infraestructura en México como si la condicion
ambiental no tuviese importancia alguna [Cecefia, 2020].

Frente a la situacién de estancamiento politico y social que viven las
sociedades contemporaneas, las acciones y los horizontes de los dominados
cobran una especial relevancia: como enseiia la historia social, la “civili-
zacion” del capitalismo es obra, en gran medida, de las clases dominadas.
Serian de esperar reacciones salutarias e, incluso, acciones sistematicas
y contundentes por parte de sujetos subalternos, en tanto son los princi-
pales afectados por la disipacién del capitalismo; desde la migracién masiva
por causas climaticas, las guerras y la inexistencia de medios de vida y de
trabajo hasta la muerte lenta por la contaminacion del aire, el agua y los
alimentos, las razones para actuar contra la destrucciéon del ambiente estan
ahi frente a todas y todos.

No obstante, casi todas las reacciones que se han producido hasta ahora
siguen enmarcadas en la exigencia y la denuncia hacia los poderes ptiblicos
y las corporaciones. Se realizan acciones de gran escala como la paralizacion
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de Londres —megalopolis capitalista por excelencia— o la denuncia de los
peligros de las tecnologias de modificacion de la vida, pero se espera que sean
los gobiernos y los empresarios quienes solucionen los grandes problemas
que enfrentan nuestras sociedades. éCémo explicar esta aparente paradoja?

La neutralizacién de las razones para oponerse a los modos en que el
capitalismo destruye lo humano y lo no humano se cimienta en un control
social acentuado y una alienacion casi total que encierran a los dominados en
los proyectos de los dominadores. Las nuevas tecnologias en boga permiten
poner en practica el autocontrol de los individuos y de las poblaciones, y la
mercantilizacién de la vida cotidiana: inteligencia artificial, plataformas de
comunicacion, telecomunicaciones, informaética, internet, etc., son la base
material de un capitalismo que sigue expandiendo su dominio fuera de los
lugares de trabajo, hacia los otros momentos de la vida, y creando ambi-
tos virtuales que le aportan ingentes ganancias, econémicas y en el campo
de la legitimidad y el control social.

Desde esa perspectiva, el principal medio para lograr la disciplina de gran
parte de la sociedad ya no es la represion fisica de las fuerzas armadas, sino
la vigilancia y el monitoreo que permiten las mal llamadas redes sociales
[Han, 2014a; Zuboff, 2019]. Los saltos tecnolédgicos de los ultimos veinte
anos, iniciados por el auge de internet y la proliferacién de plataformas
de intercambio de informacion, como YouTube, Google y Facebook, han
acentuado la atomizacion social y la alienacion, sobre todo, en su vertiente
consumista, encarnada por el crecimiento acelerado de Amazon, Apple
y las plataformas de difusion de contenidos de informacion y “entreteni-
miento”. Estas nuevas formas del control social, interiorizado por los indi-
viduos y convertido en horizonte cultural, han impedido la conformacion de
sujetos sociales contestatarios con la suficiente fuerza para crear alternativas
a los proyectos de sociedad que enarbolan los dominadores: no son el Gnico
proceso de neutralizacion del conflicto social, pero desempenan una funcién
cualitativa, a la vez que encarnan la creatividad del sistema y la “libertad
de eleccion” de los ciudadanos-consumidores [Laval y Dardot, 2013; Han,
2014b; Huws, 2015].

A esta derrota de los sujetos subalternos, es preciso aunar la vision suicida
de las élites dominantes que, de larga data, confian la salud del capitalismo
a la tecnologia. Esta confianza fue formulada con claridad meridiana en
1983 por Ronald Reagan, al responder al reporte Los limites del creci-
miento. En un discurso dado en la Universidad de Carolina del Sur, en
1983, el entonces presidente de Estados Unidos afirmé: “No hay limites al
crecimiento, dado que no hay limites a la inteligencia humana, a su imagi-
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nacioén y a sus prodigios”. Esta expresion ilustra la voluntad obcecada y
determinada de las élites para apostar el futuro del sistema a los avances
tecnologicos. Y a pesar del tiempo transcurrido y de las evidencias sobre
la destruccion de lo humano y lo no humano que se han acumulado desde
entonces a la fecha, el discurso de las élites no ha variado, sino que se ha
hecho maés cinico, si ello es posible.

En la medida en que esa es la apuesta principal de los dominadores, es
preciso preguntarnos si la tecnologia puede frenar el colapso civilizatorio
inminente. Al respecto, la eventualidad de un descubrimiento radical en
materia energética podria, si no impedir el colapso, dar décadas de respi-
racion artificial al capitalismo. No obstante, ninguna de las fuentes alter-
nativas de energia tiene ni la continuidad, ni la masividad, ni los costos
necesarios para sustituir a los combustibles fosiles, de suerte que, incluso,
en presencia de avances significativos en este campo, se producira una
importante reduccion de las escalas y alcances de la actividad econémica
y social. Otras tecnologias supuestamente disruptivas, como la geoinge-
nieria, la exploracion del espacio exterior y el clonaje humano, tienen limites
similares: por medio de ellas se intenta romper y/o suavizar los limites y
las fronteras del sistema, pero existen importantes investigaciones que
ponen en duda que sus avances tengan la escala y se produzcan en tiempo
atil para evitar el colapso [Fuhr et al., 2017; Rushkoff, 2018]. En conjunto
y en el hipotético y poco probable escenario de que tengan éxito, se tratan
de “fugas hacia adelante”, de meras compras de tiempo; mientras tanto,
la destruccion de las sociedades y de lo no humano impide la continuidad
del sistema-mundo.

“iLa casa se incendia!”, alerta Greta Thunberg, pero la mayor parte
de las personas se encoge de hombros y parece dispuesta a morir dentro, en
la casa que ha contribuido a incendiar.

El escenario del colapso: fin y principio

En contrapunto a gran parte de las interpretaciones sobre la trayectoria del
capitalismo, nuestro anélisis sobre las tendencias contemporaneas de la
reproduccion del sistema propone el colapso como el escenario mas plau-
sible en el corto y mediano plazo. Esta posibilidad comprende dos escena-
rios generales de evolucion:

El estado del planeta, incluyendo la situacion de las sociedades contem-
poraneas, determina que el capitalismo carezca de materiales y dinamicas
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que le permitan seguir funcionando como sistema-mundo. Dependiendo
de diversos macroprocesos de lo humano y lo no humano, el capitalismo
podréi, o no, sobrevivir bajo la forma de islotes o fortalezas mas o menos
articuladas, pero con capacidades expansivas limitadas. Hoy ya se habla de
que la desglobalizacion y la desarticulacion del sistema pueden dar lugar
a lo que algunos autores llaman la refeudalizacion del mundo [Witt, 2019;
O’Sullivan, 2019; The Economist, 2019; Kaltmeier, 2019; Irwin, 2020; Dean,
2020].

De manera correlativa, la desarticulacion del sistema-mundo permitira
la emergencia y el eventual fortalecimiento de otras formas de produccién y
otras culturas materiales distintas a las del capitalismo. Una de las caracte-
risticas més importantes de la dominacion capitalista ha sido su capacidad
para recuperar, destruir y acotar las experiencias transformadoras, de modo
que no ganen la masa critica necesaria para constituir una alternativa al
sistema. En ausencia de la fuerza destructiva de la acumulacion de capital,
las otras culturas materiales tendran condiciones para poner a prueba sus
proyectos de construccion de vinculos colectivos diferentes a los existentes.

Desde la perspectiva de la bifurcacion sistémica, el principal macropro-
ceso que abrira la desarticulacién del capitalismo es el de disputas civiliza-
torias, entre las cuales, la posibilidad de relaciones fundadas en las ideas
de la libertad, el apoyo mutuo, el trabajo colectivo, y la relaciéon organica 'y
creativa con lo no humano tendran oportunidades de constituir alternativas
civilizatorias [Servigne et al., 2018; Escobar, 2018; Taibo, 2019]”

La dislocaci6on del sistema crea la condicion de posibilidad para expe-
riencias emancipadoras, al romper el principal eslabon de la dominacion: la
dependencia de nuestra reproduccion respecto del capitalismo. La disloca-
cion crea la necesidad de que ciertos sujetos, con conciencia de la situacion
y practicas no capitalistas, crucen el umbral de la normalidad capitalista y
formulen respuestas inéditas ante la catastrofe. A diferencia de las inter-
pretaciones dominantes que descalifican la hipotesis del colapso como un
horizonte de desesperanza que promueve la apatia y el inmovilismo politico
y social, afirmamos que es posible formular el predicamento que vivimos
en términos de horizontes para la accién colectiva: asumir la hipotesis del
colapso nos invita a tomar la apuesta de la reconstruccion de nuestras vidas

7 Huelga decir que también cobraran importancia formas de expoliacion y destruc-
cion, cuya tarea en las nuevas configuraciones sociales sera nefasta. Tales practicas
seran la profundizacién de la logica autodestructiva del capitalismo.
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y de los vinculos sociales, dada la imposibilidad de impedir la dislocaciéon
del sistema.

Asumir el colapso significa prepararse para hacerle frente, para intentar
vivir en él y, eventualmente, construir otras formas de existir que permitan
recrear la vida colectiva y la reproduccion de diversas formas de lo humano
en el mediano y largo plazo. En un sentido muy amplio —vago si se quiere—,
se trata de una accién destituyente, de desercion del capitalismo.

Finalmente, es preciso desmentir la idea extendida de que no existen
alternativas fuera de los marcos culturales e institucionales predominantes,
dado que, desde la revolucion mundial de 1968, miltiples culturas materiales
han logrado avances significativos en la creacion de bases reproductivas
no capitalistas. Hasta ahora, dichas experiencias han estado acotadas y
asediadas por la potencia de la acumulacién de capital, limitando su expan-
sion e interconexion; el debilitamiento de los vinculos capitalistas abrira
posibilidades de progresion para tales experiencias.

Asi, la hipoétesis del colapso presenta un enorme desafio a los sentipen-
sares que, en ruptura con el pensamiento dominante, toman el relevo en la
formulaciéon de horizontes mas all4 del capitalismo, aqui y ahora.
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CAPITULO 4. NATURALEZA E
INTERSUBJETIVIDAD EN ZONA DE SACRIFICIO:
RELATO EXPERIENCIAL

MARiA EUGENIA BORSANI

Introducciont

Luego de unas breves lineas a modo de homenaje a Anibal Quijano, este
escrito se centrara en cuestiones referidas a la naturaleza y su ines-
cindibilidad tanto en la esfera de la intersubjetividad como en uno de sus
productos primordiales: el conocimiento. El planteamiento se llevara a
cabo desde el relato experiencial, como el titulo del capitulo lo adelanta. Se
trata de mostrar la urgencia del relato vivencial en contextos de demencial
depredacion que ha modificado todos los 6rdenes de la vida y, en ciertos
casos —como el que se plantea a continuaciéon—, vuelve extrano el suelo
que se pisa y el entorno que se habita. Esa urgencia hace que sea menester
reponer el tenor exhortativo de la narracién, que logre dar cuenta de la
dimension criminal del despliegue capitalista en este dramético presente.
Lo dicho referira al escenario de la Norpatagonia argentina, donde habito;
espacio que esté siendo protagonista de un radical cambio en su matriz
productiva desencadenada a partir de la fiebre extractivista de hidrocar-
buros no convencionales. Para ello, se aplican procedimientos de extracciéon
de mostrada letalidad, convirtiendo a la region en zona de sacrificio, segin
la 16gica del neocolonialismo transcorporativo.

t Agradezco la lectura atenta de Pablo Quintero de la primera version de este trabajo y
sus siempre acertados aportes.
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Apertura en homenaje a Anibal Quijano (1928 - 2018)

El magisterio que su pensamiento ejerce nos impele
—en tanto intelectuales y estudiosos— a actuar en orden,
a participar activamente en la transformacion de las
estructuras profundas de la colonialidad, desprendién-
donos —para ayudar a desprenderse a aquellos con
quienes compartimos la vida cotidiana— del orden ético,
social y politico propio de la racionalidad occidental,
y poner en acto formas otras de relaciones intersubje-
tivas y mundanas.

Zulma Palermo

Cuando comencé a pensar este trabajo, inmediatamente después de la convo-
catoria por parte de integrantes del “Seminario Solidaridad Econémica
y Descolonialidad del Poder” (UNAM), Anibal Quijano atin estaba entre
nosotros; partio a los pocos dias, el 31 de mayo de 2018. A modo de home-
naje, las primeras lineas de esta intervencion procuran destacar la prosa
interpelativa y exhortativa de Quijano, una escritura esperanzada, como
resalté Zulma Palermo a propésito de la muerte del maestro, lineas que
titul6 “Anibal Quijano y el renacimiento de las utopias” [2018], a solicitud
de la publicacion El Grito, de Ciudad de México. Alli resalto la “constante
invitacion a la esperanza”, “la fuerza de su palabra alentadora”, esa palabra
que invita a pensar y a pasar a otras claves de inteleccion y de accion respecto
al estado de cosas que instala nuevamente la utopia entre nosotros.

Nos deja como legado pensar en otras opciones y no quedar anclados solo
en el lamento inerte. Se entiende que ese es el compromiso ineludible de
la militancia politica intelectual: dejar siempre abierta la posibilidad de la
reversibilidad del estado de situacién, pues el escepticismo exultante tiene
algo de impudicia politica y es incompatible con el magisterio, es inconci-
liable con la apuesta que implica la educacion.

Ya en aquel trabajo seminal, de 1992, “Colonialidad y modernidad/racio-
nalidad”, publicado en Pert indigena, hace ya casi veinticinco anos, su
penultimo parrafo comenzaba asi: “la critica del paradigma europeo de la
racionalidad/modernidad es indispensable. Méas atin, urgente” [Quijano,
1992: 19], y en otro escrito previo, de 1988, insta-invita a “dejar de ser lo que
nunca hemos sido y no seremos nunca” [Quijano citado en Pajuelo, 2011: 6].
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En 2001, Walter Mignolo compila Capitalismo y geopolitica del cono-
cimiento, donde publica un espléndido capitulo de Quijano, llamado “Co-
lonialidad del poder, cultura y conocimiento en América Latina”, apare-
cido previamente en 1998 en la revista Anuario Mariateguiano.? Respecto
al rostro capitalista y su reverso como irrupcion de la heterogeneidad de
experiencias culturales que circulan por las mismas vias de la comunicacién
global, Quijano dice que “estas son cuestiones centrales que hoy es impe-
rioso indagar, discutir y optar” [Quijano, 2001: 119]. Tal como lo expresé
tiempo atras:

Es imperioso, entonces, desandar esa traza colonial instalando la urgencia
de tales discusiones en la agenda de las ciencias sociales y humanas. Alli
radica el tenor exhortativo que tiene por finalidad inducir en determinado
sentido, y para ello apela a acciones que no permiten dilacién. Lo exhor-
tativo es adecuado para cuestiones impostergables que obligan a la conjuga-
cion de la argumentacion racional con la suficiente fuerza emotiva en vias
a tornar exitoso el cometido que persigue. En ese sentido, exhortar significa
inducir con razones cuando se trata de actuar con diligencia suma, dado
lo inaplazable del asunto. Generalmente, se considera que, dada la carga
emocional que lo impregna, el tenor exhortativo queda invalidado para el
tratamiento de ciertas tematicas que por su naturaleza requieren de un abor-
daje riguroso, ponderando entonces que la exhortacion no es pertinente, ya
que esté renida con cierta pretendida rigurosidad y asepsia discursiva. No
obstante, dicha restriccién a la legitimidad del discurso exhortativo viene
de la sesgada concepcioén de conocimiento cientifico moderno del que procu-
ramos salirnos [Borsani, 2012: 139].

Ese salirnos es el corrimiento/desprendimiento que Quijano nos ha ensefiado
en tanto figura que diera impulso inaugural a lo que ha dado en denomi-
narse colectivo modernidad-colonialidad-decolonialidad, o, en un sentido
mas abarcador, estudios criticos de la colonialidad.

Ha sido Quijano quien me acompai6 en un saber muy complejo: el
saberme involucrada en la trama colonizada-colonizadora-decolonizante.
Entre otros (Walter Mignolo, Zulma Palermo, Catherine Walsh, Edgardo
Lander, Pablo Quintero, Adolfo Alban Achinte y mas), Quijano ha tenido

2 Esta publicacién la editaba Quijano junto a Antonio Melis. La versién mencionada se
publicé en el vol. IX, nim. 9, 113-122.
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que ver con lo que se me representa como eviscerarme del niicleo colonial
(despellejar dolorosamente la piel colonial que nos habita). Eviscerarme en
tanto ardua y trabajosa accion de desprendimiento que no tiene posibilidad
de reversion, digna de ser celebrada.

A prop6ésito, importa aquella cita del maestro, tantas veces mentada,
respecto a que el eurocentrismo tiene mas del ordenamiento epistémico en el
que hemos sido formados y al que abonamos y reproducimos (alli el caracter
de colonizada y colonizadora) que de la cuestién estrictamente geografica.
En mi caso, habitar esta zona regada de sangre indigena en el pasado y en
el hoy —hay quienes la ubican en los confines del mundo, a contrapelo de
la redondez de la Tierra— no nos vuelve decoloniales per se. Dice Quijano:

El eurocentrismo, por lo tanto, no es la perspectiva cognitiva de los euro-
peos exclusivamente, o solo de los dominantes del capitalismo mundial, sino
del conjunto de los educados bajo su hegemonia. Se trata de la perspectiva
cognitiva producida en el largo tempo del conjunto del mundo eurocentrado
del capitalismo colonial/moderno, y que naturaliza la experiencia de las
gentes en este patron de poder [Quijano, 2007: 94].

Es decir, no alcanza el solo hecho de ser periféricos patagonicos si nuestras
mas férreas apetencias y convicciones se alojan en otro espacio y adhieren a
otros circuitos de preferencias y universos de sentido. Saber de ello y sentir
de ello, dar con el alcance del eurocentrismo que regula vidas, academias,
mundos, hizo posible el giro, el desprendimiento, “el vuelco de razén”,3
que toma la forma de “ejercicios decolonizantes™ que nos posibilitan otras
practicas intelectivas y politicas, esas que, siguiendo a Quijano, se vuelven
inaplazables, impostergables. Esto es, nos abre a la posibilidad de disefiar,
pensar, crear, imaginar, ejercitar y ejercitarnos en la dimension propositiva
de la decolonialidad, habitando espacios intersticiales en los que es impe-
rioso desplegarse, desempenarse.

Para cerrar estas primeras lineas, unas palabras respecto a la eficacia
indiscutible de ese concepto troncal a la modernidad-colonialidad, el de
raza y la gravitacion del mismo en la clasificacion de la poblacion a escala
planetaria. Una ficcion que, dada su eficiencia, dividi6 la poblacion en-

3 Concepto que remite al titulo del libro de Walter Mignolo, El vuelco de la razén.
Diferencia colonial y pensamiento fronterizo [2011].
4 Concepto que refiere a Maria Eugenia Borsani en su compilacion de 2015.
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tre quienes merecen la vida y quienes son ubicados en la exterioridad
(inventada como tal, por cierto) de lo dispensable, descartable, prescin-
dible. Concepto, este, que excede en su aplicacion a lo estrictamente pobla-
cional, pudiendo hoy hablar del fendmeno de la racializacion en todos los
ambitos de la existencia social que, si Quijano diferenci6 en cinco esferas,
ha sido solo a los efectos analiticos y para nada respondiendo a la escision
de los mismos o autonomia de cada uno respecto de los otros.

Junto a Quijano, he dimensionado la magnitud que tiene el racismo y la
insoslayable determinacidon que este ejerce en escenas coloniales, como
la obra de Frantz Fanon cuando el martinico reclama ubicar el racismo en
el &mbito de la infraestructura a manera determinacion de todos los aspec-
tos de la vida humana y recusa al marxismo canénico europeo su pretension
de pensar la totalidad. Quijano disuelve esta pretension con su concepto de
heterogeneidad historica estructural y nos acerca a eso que €l llama fluen-
cias inestables, disrupciones, por fuera de la provinciana Europa.

Y a propdésito de la provinciana Europa, palabras inolvidables, si las
hay, aquellas que con estupenda claridad expresan: “nada menos racional,
finalmente, que la pretension de que la especifica cosmovision de una etnia
particular sea impuesta como la racionalidad universal, aunque tal etnia se
Ilame Europa occidental. Porque eso, en verdad, es pretender para un provin-
cianismo el titulo de universalidad” [Quijano, 1992: 20]. Una conjunciéon
magistral de ironia e interpelacion inigualable.

Un relato en primera persona

En lo que sigue, se hara énfasis en el concepto naturaleza y se sostendra
su inescindibilidad respecto a la esfera de la intersubjetividad y uno de sus
productos primordiales: el conocimiento. El planteamiento se llevara a
cabo desde el relato experiencial, desde un yo-organismo-cuerpo viviente y
sufriente y desde la asuncién del “compromiso enunciativo” [Bronckart, 2004],
en tanto discurso implicado. Con ello, se pone en tension la exigencia del asép-
tico distanciamiento enunciativo —solicitado por los modos higiénicos y
estériles de hacer filosofia hoy— bajo la ficcion de que el mismo es garante
de neutralidad valorativa y, con ello, puede ser tenido como “conocimiento”.
Entendemos que, a la luz del dramatismo de los tiempos que corren y en
aras de desplegar una hermenéutica del tiempo presente en clave decolo-
nial, se vuelve imperativo, ética y politicamente, “producir” un cambio en
el compromiso enunciativo que vuelva difusa la frontera entre el saber y el
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sentir-padecer frente a la criminal expoliacién de nuestros dias. Lo dicho
refiere al escenario de la Norpatagonia argentina (lugar en donde habito),
en el que se despliegan modos de depredacion que han alterado y vejado
el entorno de modo irreversible, a partir de la demencial exploracion-ex-
plotacién-expoliaciéon hidrocarburifera y, con ello, los bruscos cambios en
todos los 6rdenes de la existencia social. Dice Jean Paul Bronckart [2004]:

Los mecanismos de asuncion del compromiso enunciativo, por su parte,
tienen como funcion el mantenimiento de la coherencia pragmaética (o inte-
ractiva o configuracional si se quiere) de un texto. Por medio de ellos el
autor intenta clarificar la significaciéon que poseen en tanto accion (el valor
humano) de lo que el mismo enuncia a la vez que el posicionamiento de
donde emana esta atribucion de significacion [19].

En ese sentido, lo que sigue procede de una primera persona que se invo-
lucra no ya como teérica conocedora de un determinado tema, sino como
vecina de un territorio racializado, atravesada por las voces que se expiden
sobre las “mieles” del desarrollo y aquellas otras (entre esas otras, la propia)
que saben de su habitar en zona de sacrificio.5 Aqui aparece un andamiaje
temerario por parte de los administradores del conocimiento, impugnando
a los criticos del extractivismo, en cuanto “terroristas ambientales” [Rio
Negro, 2013], denominacion que exaspera en un pais donde esta vigente
una ley antiterrorista® que opera como el enorme riesgo de caratula juridica
de los activistas sociales.

Como es sabido, los procesos de racializacion no solo se despliegan sobre
cuerpos, sino que los saberes, memorias, territorios y tanto més son también
destinatarios de dichos procesos, que hacen que todos los 6rdenes de la exis-

5 Algunos de los tramos que siguen, més especificamente los que describen la zona
que habito, han sido expuestos en el Congreso Internacional: “Cuerpos, despojos,
territorios: la vida amenazada”, Universidad Andina Simé6n Bolivar, Quito, 16 al 19
de octubre de 2018, bajo el titulo “La ficcion de la inmunidad”.

6 La ley antiterrorista lleva ya mas de diez anos de sancionada (2007), en tiempos de la
administracion de Cristina Fernandez de Kirchner, y fue a solicitud del poder fora-
neo, reunido en el Grupo de Accién Financiera Internacional —més conocido como
GAFI—-, enmascarada bajo la lucha contra el lavado de dinero y la financiacion al
terrorismo internacional. Sin embargo, hubo muchas voces que se levantaron aler-
tando que era perfectamente viable aplicarla a los activistas sociales, y ello es 1o que
aqui se plantea.
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tencia humana estén alcanzados por este perverso y efectivisimo fenémeno
de clasificacion, el cual tiene como resultado el hecho de que unos saberes
sean ponderados y otros desechados por su condiciéon de mera creencia
doxastica, que unas memorias sean las que se toman como “legitimas” para
escribir “la historia” y otras queden sofocadas y/u ocultadas. Lo mismo —ya
lo hemos dicho muchas veces— aplica al territorio (en su mas vasta acepcion)
y a los cuerpos-territorio que habitan determinados espacios. En este caso
—en mi caso, que mas que caso es mi vida y la de la comunidad en la que
habito—, se trata de cuerpos, vidas excedentarias, sobrantes, desechables
en tierras de enorme valia a los ojos de la mortifera avidez del capitalismo.

“Se trepanan las entrafas de la tierra y se siente como una perfora-
cion-vejacion corporal”, comenté relatando lo que acaecia en mi region.
Puedo asegurar que duele transitar la ruta interchacras de mi regioén, en
la que emergen, indisimulables, los gigantes monstruos metalicos —torres
de explotacion/explotacion por fractura hidraulica— en conformidad con
las politicas extractivistas que se vienen incrementando, a nivel nacional,
desde hace, estimativamente, dos décadas y media, y en este espacio subna-
cional (Alto Valle de Rio Negro y Neuquén) hace unos diez anos con mayor
visibilidad. Junto a Eduardo Gudynas, denominamos extractivismo a “un
tipo de extraccion de recursos naturales, en gran volumen o alta inten-
sidad, orientada esencialmente a la exportacion como materias primas sin
procesar, o con un procesamiento minimo” [Gudynas citado en Hurtado
Caicedo y Hoetmer, 2018: 8].

La economia regional estuvo, desde principios del siglo pasado, soste-
nida en la frutihorticultura y, en la zona donde yo vivo, mas puntualmente
por la industria fruticola.’” El aire del valle ya no tiene el aroma a tierra
o el olor a fruta fresca en tiempos de cosecha de manzanas y peras o a
fruta fermentada que procedia de los enormes galpones-jugueras, donde
queda la fruta para la produccién de sidra. Hoy sabe a gas, a naftalenos o
sus derivados. El aire es impuro, hay metales pesados tan invisibles como
altisimamente toxicos. El paisaje se ha alterado, adulterado; los cuadros
de frutas se vienen desmontando y se talan las afiejas cortinas de alamos,
altisimos y espigados arboles que operan de franja de proteccion ante los

7 Se dice industria fruticola dado que la actividad excede la mera cosecha y embalaje
de la fruta, involucrando también productos derivados de su procesamiento, como
sidreras, jugueras, bodegas, fruta envasada en conserva, secadero de frutas y frac-
cionamiento de fruta disecada.
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fuertes vientos de la zona. Mas no se trata solo de lo paisajistico —que si
Uinicamente eso fuera, no es poca cosa—, sino que brutalmente se ha modi-
ficado el entorno al que se estaba habituado: las chacras, lo verde y lo rural
que ya no lo es, lo que nos envuelve en una sensacion de desconocimiento
frente a lo que nos era familiar.

Los habitantes que moran en las cercanias a las torres enferman de pato-
logias que antes eran excepcionales. Cabe decir que las sustancias quimicas
que se utilizan para la liberacion del gas mediante esta técnica letal son
carcinogenas y los fluidos migrantes del proceso extractivo son fuertemente
contaminantes de las napas de agua.

A su vez, los enormes galpones de acopio de la fruta se han convertido,
muchos de ellos, en deposito de lo que se denomina almacén de no conven-
cionales; es decir, es el espacio donde ahora se almacena, en enormes tambo-
res, los quinientos y tantos productos quimicos de altisima peligrosidad,
que son los que ingresan en las profundidades de la tierra para producir las
fisuras necesarias en la roca madre —roca bituminosa— y lograr las grie-
tas para la extraccion de gas de esquisto, tight gas y otros. Es visualmente
agresivo mirar alli, el mismo espacio donde salian camiones que llevaban
nuestra apreciada fruta al mercado interno y al exterior, convertido, hoy,
en el lugar donde se acopian los insumos para expoliar esa misma tierra
que nunca jamas podra volver a ser sembrada.

Mas si esta sembrada de la avaricia capitalista, de la voracidad de las
transnacionales, de la delirante carrera hacia la expoliacion de los “recursos
naturales” hasta su agotamiento.

El concepto recursos naturales se condice con el 1éxico mercantilista
propio de la escena capitalista. En el marco de las perspectivas criticas a la
modernidad-colonialidad, se opta por el concepto bienes comunes. No se
trata de una simple sustitucion terminologica, sino de una denominacion
distinta que nombra otro mundo y, con ello, otra ontologia, cuestiéon a la que
referiremos renglones adelante. Y si digo agotamiento no es porque me asista
una mirada catastrofica y apocaliptica, sino porque indisimulablemente:

[E]l capitalismo colonial/global practica una conducta cada vez més feroz y
predatoria, que termina poniendo en riesgo no solamente la sobrevivencia
de la especie entera en el planeta, sino la continuidad y la reproduccion de
las condiciones de vida, de toda vida, en la tierra. Bajo su imposicion, hoy
estamos matandonos entre nosotros y destruyendo nuestro comtn hogar
[Quijano, 2012: 52].
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Ese “nuestro comtn hogar” es el que sabe a ajeno en la brusca modifica-
cioén operada en mi zona, que hace desconocer el entorno que se habita cual
extrafnos en nuestra propia casa.

Cuerpo, territorio doliente

Pensamos el cuerpo como nuestro primer territorio y al territorio lo reco-
nocemos en nuestros cuerpos: cuando se violentan los lugares que habi-
tamos, se afectan nuestros cuerpos; cuando se afectan nuestros cuerpos,
se violentan los lugares que habitamos.

Traigo el concepto de lo corpo-vivencial. La fractura hidraulica se realiza
con un trépano. La falica imagen del trépano se “me” representa en términos
de agresividad, de lo corrosivo, de la violencia perpetradora y penetradora.
Desde lo auditivo, suena a ruido, a estrépito, a perforacioén y a grito. El
trépano llega hasta la roca madre; rompe las profundidades de la tierra y
nunca deja de hacerse oir, pues las locaciones operan las veinticuatro horas
del dia de manera ininterrumpida. En definitiva, una despiadada irrupcién
en el campo visual, olfativo, auditivo y méas. Nuestra existencia misma inva-
dida, otro modo de conquista, pero con idénticas mortiferas consecuencias;
toda idea de estar, excepto de los riesgos respecto a lo que acaece, es una
ficcién, un imbécil consuelo.

Cuando digo que “la tierra duele no tiene nada de licencia poética, a
mi y a muchos nos duele” (y extiendo las disculpas del caso por la inusual
mencion autorreferencial).

Con Quijano, cabe pensar que el cuerpo no esta en una esfera de la
existencia social diferenciada de la naturaleza, sino involucrado en todos
los 6rdenes de nuestro habitar en el mundo. En tiempos de la conquista de
otrora, expresa Quijano: “La europeizacion cultural se convirtié en una
aspiracién. Era un modo de participar del poder colonial, pero también
podria servir para destruirlo y, después, para alcanzar los mismos bene-
ficios materiales, y el mismo poder que los europeos para conquistar la
naturaleza” [Quijano, 1992: 13].

Y en esa conquista de la naturaleza, sin duda, la corporeidad y la salva-
guarda de la vida de los condenados eran indispensables para los tiempos
venideros. Y a su vez, segun la perspectiva de Quijano, cabe desbaratar la
relacion sujeto-objeto que opera como sustrato del paradigma de sujeto de
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conocimiento.® Al respecto, distintas razones esgrime Quijano, a saber: que
el sujeto de conocimiento refiere al individuo aislado; que queda, entonces,
inhabilitada la espera de la individualidad y, cabe agregar, el colonizado
habitando la esfera del anthropos y no de la humanitas, tomado, asi, por
objeto, cosa 1til para los designios del colonizador.

Retomo, entonces, este abigarrado concepto cuerpo-territorio que esta
inspirado en los feminismos comunitarios de América Latina y el Caribe,
y en las colectivas luchas corpo-territoriales de conflictos desencadenados
por depredatorias politicas extractivistas, las mas de las veces.

Me sé tierra y ello implica haberme desentrampado, desenredado,
desmarcado de la ontologia moderna colonial, donde la naturaleza solo es
recurso para explotar, con una densidad ontolégica que diferencia hombre-
naturaleza de 1a modernidad de esta parte. Por el contrario, esa imposible
escision entre el universo humano y natural se condice con la rehabilitacion
de ontologias que no son nuevas, pero que estuvieron sofocadas por mor del
imperio de los modos de pensar el mundo y sus entidades desde la filosofia
académica moderna eurocentrada. Es, entonces, menester transitar el desdi-
sefio de la “ontologia uni-mundista y sus concomitantes narrativas y prac-
ticas” [Escobar, 2015: 30], en pos de desprendimientos edificantes que nos
acerquen a la pluriversalidad no como lejana utopia, sino como practicas y
discursos que se incrusten en el escenario posoccidental.

Por lo tanto, si esto se traslada a términos de dolencia es porque deviene
un sentir corpo-vivencial que ha sido posible, pues ha desmantelado y de-
salambrado una ontologia que ponia a la naturaleza como si acaso aquello
que ha dado en llamarse de esa manera nada tuviera que ver conmigo. Se
advierte alli, en ese doloroso y trabajoso desmontaje ontolégico, el modo en
que estaba impregnada la ontologia de raiz cartesiana, aquella que hemos
ensenado y reproducido, por lo que nos hemos alojado en un ayer cooptado
por la epistemologia moderna-colonial. Es decir, algo ha ocurrido a nivel
experiencial para que lo que antes resultaba imposible de ser revisado, en
virtud de una supuesta verdad acreditada por la filosofia académica, haya
sido motivo de un desandamiaje que implica desprenderse fatigosamente
la dermis colonial que habitamos. Al despellejarnos, asumimos otro pelaje,
otra ontologia en un estado de revision permanente al que llegamos una
vez que nuestro entorno se ha alterado gracias a la voracidad del capital
transnacional.

8 Para ampliar lo aqui expuesto véase Palermo y Quintero [2014: 59 y ss.].

98



Con Arturo Escobar, diremos que hemos advertido que es posible asumir
otro diseno de mundo, pero si ello se nos presenta en el orden de la posibi-
lidad, es porque nos hospedamos en otra ontologia que impugna el pensa-
miento opositivo y dualista que nos extravia respecto de la naturaleza.
Asi, nos ubicamos en otra perspectiva epistémico-politica que hace que
esa torsion forje una nueva agenda académica, vital, politica y mas, pues el
mundo que habitamos “ha estructurado la insostenibilidad como la forma
dominante de ser” [Escobar, 2016: 129], volviéndose, entonces, un impera-
tivo posicionarnos en otro espacio que torne viable concebir la posibilidad
de torcimiento-giro-viraje respecto a esa forma dominante de ser que es el
capitalismo letal, demencial, que, sin embargo, se nos presenta camuflado,
encubriendo el proyecto de muerte que subyace. El camuflaje se hace llamar
progreso, futuro, mafiana, bienestar, palabras que conforman una cadena
de significados engafiosos y daninos como pocos, propios de las promesas
incumplidas e incumplibles de la modernidad, que es, en si misma, un
proyecto insustentable porque es inescindible de la l6gica expoliatoria.
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CAPITULO 5. “NUESTRAS LUCHAS SON POR
LA VIDA”: APROXIMACIONES A LA DEFENSA
DE LA VIDA-TIERRA Y LAS TENDENCIAS
DESCOLONIALES DE LAS MUJERES ZAPATISTAS

MARLA ARCE PIMIENTA

Introduccion

Aprimera vista, hablar de defensa de la vida parece, y es, en realidad, una
apuesta amplia. Y es que se pensaria imposible, o poco estratégico, que
se sostuviera una postura contraria a esta y se optara por la muerte abier-
tamente. Lo cierto es que, en un momento histérico como el que vivimos,
la cantidad de informacion, posturas y discursos, asi como la relativizacion
de conceptos como libertad, dignidad y justicia, trae consigo la necesidad
imperante de dar una mirada critica a los conceptos con los cuales estamos
pretendiendo entender y explicar la realidad, ademas de sostener proyec-
tos politicos de mediano y largo alcance.

Ahora, practicamente terminando la segunda década del siglo XXI, nos
encontramos frente a lo que se enuncia como la crisis del patrén actual de
poder [Maranoén, 2016: 109], en palabras de Quijano. Esta atraviesa los
cinco ambitos de existencia, donde hay una repercusién medioambiental,
la cual apunta al exterminio de la vida en el planeta. Dado que esto ha sido
concertado por la obra humana, por la conducciéon del mundo por élites de
una modernidad capitalista, colonial y patriarcal, defender la vida pare-
ceria, entonces, un punto donde convergir y poder colocar un horizonte
de sentido histérico comiin para construir proyectos que nos alejen de la
catastrofe a la que nos acercamos aceleradamente. Pero équé tan comin
es en realidad este?

El presente trabajo tiene como objetivo generar primeras aproximaciones,
desde un pensamiento critico y descolonial, sobre lo que nombraremos
como defensa de la vida-tierra. Practicas que tienen lugar y estan siendo
impulsadas desde grupos especificos, en este caso, mujeres que habitan el
sur global y forman parte de movimientos en defensa del territorio. Esto,
ademas de darnos una apertura frente a procesos que no responden a lo
institucional, nos permite no solo cuestionar el proyecto moderno, el cual
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esta en crisis, sino dar visibilizacién y pauta a proyectos alternativos que
ya estan llevandose a la practica.

La vida moderna colonial

La discusion sobre la vida puede abarcar desde discusiones filosoficas, biolo-
gicistas, hasta de credo. En lo que incumbe a este breve ejercicio reflexivo,
para hablar de la vida dentro del proyecto imperante, recurriremos de
primera instancia simplemente a su definicion més basica, en este caso,
las definiciones que nos brinda la Real Academia Espafiola. Vida, entonces,
puede ser entendida como: “Fuerza o actividad esencial mediante la que
obra el ser que la posee; energia de los seres organicos; estado o condicion
a que esta sujeta la manera de vivir de una persona” [Real Academia Espa-
fiola, 2019].

Esta definicion se toma intencionalmente, ya que, aunque se afirme “cien-
tificamente” que los animales, las plantas, los rios, las montafias tienen vida,
no hay un reconocimiento de esta —incluso, desde la biologia se reconoce
la vida mas alla de una propiedad que incumbe solo al hombre (hablando
en sus propios términos). Y es que, dentro de la modernidad colonial, se
logré concretar una jerarquizacion antropocéntrica en cuanto a la relaciéon
con el entorno, con los otros seres, donde uno (el hombre) esta sobre todo
lo demas. Es por ello la importancia y necesidad de que la definiciéon de
la vida se recupere desde el entendimiento de cual es el sujeto universali-
zante moderno, ya que es bajo el cual se rige, al menos teéricamente, en el
proyecto mundial.

Quiza tendriamos que referirnos a la vida, méas alla de una propiedad,
como la reproduccién de proyectos de existencia. Es decir, mas alla de
alcanzar un analisis filosofico exhaustivo de la vida humana, nos centramos,
aqui, en las dinamicas que permiten la reproduccién de la cotidianeidad de
los grupos humanos que habitan las distintas geografias y en las condiciones
en las cuales estas se llevan, y que son, a todas luces, diversas culturalmente.

Aunque aqui enunciamos que hay numerosas, inclusive, incontables
posibilidades de vida o proyectos de existencia, la modernidad-colonialidad
[Quijano, 1992: 11-20], como proyecto de vida, se ha afirmado como tinica, en
todo caso deseable y determinada, desde hace mas de cinco siglos. Asimismo,
ha construido filoséfica y teéricamente al sujeto, que se ha reconfigurado
con cada crisis y cambio dentro del modelo capitalista en sus distintas
etapas. En el caso concreto del neoliberalismo, pareciera que se ha llegado
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a la exacerbacion del individuo, a la hiperindividualizacion en la concepcién
del mundo y del como se establecen las relaciones dentro de él.

Teniendo en cuenta lo anterior, y para romper con la idea de que la
modernidad forma parte de un “proyecto destino” que sucede en un lapso
de tiempo lineal, determinista y organico, como sus pensadores pretenden,
hay que colocar una critica contundente. La cual sehale como el proyecto
de la modernidad, que erige la figura del individuo, la libertad y la razon,
solo pudo sostenerse bajo la violencia y destruccion sistemética en otras
geografias y hacia otros sujetos [Dussel, 1994].

La violencia misma, en la que se sostiene, esta enraizada; Quijano la
logra sintetizar cuando habla de la modernidad “como patrén de experiencia
social, material y subjetiva, [que] fue la expresion de la perspectiva euro-
céntrica del conjunto de la experiencia del mundo colonial/moderno del
capitalismo” [Quijano, 1999: 7]. Esto consintié y permiti6 el borramiento
y/o sometimiento sistematico de otras formas que ya existian.

Desde los margenes de Occidente, Theodor Adorno y Max Horkheimer
[1998: 94] estudian la violencia intrinseca del proyecto que totaliza el mundo
y, por lo tanto, la légica que se sigue en su proceso de exportaciéon y despojo
dentro de su territorio (Occidente) y, obviamente, fuera de €I, asi como la
construccién del hombre tinico y universal. Se trata de un sujeto que tiene
caracteristicas especificas, las cuales se refieren a la unicidad; es decir, “se
reconoce en principio como ser y acontecer solo aquello que puede redu-
cirse a la unidad; su ideal es el sistema, del cual derivan todas y cada una
de las cosas” [Adorno y Horkheimer, 1998: 62]. Este sujeto tinico, univer-
salizante y antropocéntrico forma parte de la colonialidad que se mantiene
hasta nuestros dias.

De esta manera, se puede afirmar que la colonialidad del sujeto esta
totalmente ligada a la colonialidad de la naturaleza; es decir, el imperante
del sujeto universalizante afecta y coloca en una dicotomia —entre sujeto
y objeto— la relacion de este con su entorno, con la naturaleza. La relacion
jerarquica entre estos se funda en el reconocimiento del hombre blanco
como sujeto tinico que cuenta con razon, lo cual le da un lugar por encima
de las otras formas de vida, inclusive, de otras vidas humanas.

Este sujeto responde, desde entonces, a una loégica blanca, heterosexual,
capitalista, patriarcal y eurocéntrica [Marandn, 2016: 12], por lo que todo
esto influira en la nueva concepcion y relaciéon que se establezca con lo
referente a la naturaleza, en este caso, la Pachamama y las relaciones que
se practiquen con el entorno.
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Colonialidad de la naturaleza y defensa
de la vida-tierra

No podriamos separar, en ningin momento, la historia de las y los sujetos
humanos de la historia de la Tierra, como de ninguna especie. Aun asi,
este fue y sigue siendo uno de los mitos fundantes y mas poderosos del
proyecto moderno: la objetualizacion de todo aquello que no fuera el sujeto
universal y, por lo tanto, la utilizacién de todo lo que no fuera el “hombre”
para la reproduccion de la vida del capitalismo y de su(s) sujeto(s) universali-
zante(s).

Mas alla del terreno del planeta Tierra —que empezaremos a nom-
brar desde ahora como Pachamama por las reflexiones que comparten las
mujeres del sur del continente [Aguinaga et al., 2011: 78-79]—, es impor-
tante recalcar que, si bien el sujeto supuestamente universal se encuentra
en la punta del proyecto moderno colonial, este no incluye la variedad de
sujetos y sujetas a lo largo de la historia. Las mujeres, como grupo sexo-
genérico, y los grupos correspondientes a otra “raza” —esta como una insti-
tucion para la jerarquizacion y taxonomia de la poblacién mundial [Quijano,
1999]- han sido y siguen siendo objetualizados, y a lo largo de la historia
moderna han sido exterminados, mercantilizados. Esto tiene también que
ver con la relaciéon que sostenian con el entorno, con la tierra y sus formas de
existir.

La colonizacion y colonialidad de la naturaleza estan intimamente ligadas
a la explotacion de esta, dada la necesidad de recursos explotables que se
dio a partir de la colonizacién de los pueblos del Sur desde el siglo XVI,
siguiendo con la primera gran industrializacion y la instauracion global del
capitalismo. El deterioro ambiental ha ido en aumento con la ocupaciéon
del capitalismo.

Adolfo Alban A. y José R. Rosero [2016] sostienen: “La colonialidad de
la naturaleza, tal vez va més alla de la colonizacién de esta, debera enten-
derse como la manera en que se construyen discursos hegemonizantes y
excluyentes con respecto a quienes tienen el derecho de conocerla y explo-
tarla, de protegerla y resguardarla” [30].

La colonialidad de la naturaleza justamente reside en esta separacion
sujeto-objeto, donde la Pachamama y, por lo tanto, las y los sujetos que se
han encontrado mas dentro de la l6gica de su conservacion, y que se asumen
y son parte de y no duefios de, han sido etiquetados y tratados como salva-
jes 'y, sobre todo, como enemigos del progreso. Incluso, esto se replicé con
el ciclo progresista latinoamericano, donde “quienes fungieron como sus
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principales referentes terminaron asimilando el ecologismo —las resisten-
cias sociales a sus politicas extractivistas— a las nuevas armas ideologicas
de derecha y el imperialismo” [Machado, 2016: 207].

Por su parte, el sujeto mas racional y, por tanto, universalizante sera
aquel que responda inicamente a su propio mundo artificial construido
con las reglas y 16gicas del capitalismo; las y los otros que no respondan a
esto seran no solo marginalizados, sino, en todo caso, exterminados cuando
su existencia implique la defensa de un territorio que no pueda ser para
uso de la reproduccion del sistema. Como sostiene Horacio Machado, “la
creencia cartesiana en la escision ontologica del Ser Humano respecto de
la Naturaleza ha creado cuerpos que no sélo creen que no son Tierra, sino
que efectivamente sienten y viven como si no fueran Tierra” [2016: 210].
Por lo tanto, la colonialidad de la naturaleza surge ya que:

[E]sta se convirti6é en una fuente inagotable de riqueza y en un obsticulo
para el progreso y la modernizacion, que debia ser explotada e igualmente
dominada por la racionalidad del hombre —ni siquiera se aludia a la del ser
humano en su acepcién abarcativa de la mujer— dispuesto a colonizarla,
domarla y transformarla de acuerdo con sus necesidades y apetencias [...].
[No olvidemos que] la triada economia, ciencia y tecnologia ha sido funda-
mental en la colonizacion de la naturaleza [Alban y Rosero, 2016: 27-29].

Defensa de la vida-tierra

La defensa de la vida-tierra esta vigente en un momento donde pareciera
que las luchas medioambientales han sido cooptadas y utilizadas para la
legitimacion del modelo actual. El capitalismo verde responde a logicas del
supuesto cuidado del medioambiente, pero esto siempre en miras de seguir
permitiendo que se repliquen las 16gicas de producciéon imperantes en una
explotacion, sin medida, de la naturaleza.

Para ir hacia un analisis mucho méas complejo sobre la defensa de la
vida-tierra y poder acercarnos a una propuesta de definicion, habremos de,
primero, definir el conflicto medioambiental desde dos perspectivas: por
un lado, la referida a los intereses hegemonicos de produccion y, por otro,
la que se complejiza desde la “izquierda” o los proyectos que se asumen
como alternativos.

Después de todo, en el analisis anterior sobre la separacion sujeto-
objeto-naturaleza, nos es més facil ubicar las practicas y discursos hege-
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moénicos en cuanto a esta, donde su nica y exclusiva funcién gira en torno
a entender la tierra como fuente de meros recursos naturales.

Aun asi, el mercado habil ha sabido como legitimarse y crear nuevos
mercados y consumidores desde el capitalismo verde. Por eso, cuando
hablamos de las posturas y practicas sistémicas que se sostienen en un
discurso del supuesto “cuidado del medioambiente”, habria que tener claro
cuales son las lineas en las que se sostienen tales posturas.

Cuando se habla de “cuidado”, por ejemplo, no se hace referencia a un
concepto recuperado por la economia feminista que alude a lazos de soli-
daridad, sino que se habla de un cierto tutelaje, en el cual hay un sentido
de propiedad en donde el medioambiente es de “todos” o de quien pueda
gestionarlo y pagarlo, y niega, mas bien, que todas y todos somos de la
Pachamama.

La caracterizacion de la relaciéon hegemonica, en cuanto al medio am-
biente, se propone enlistarla de la siguiente manera: la 16gica del sistema capi-
talista imperante busca garantizar la reproduccion ilimitada del sistema de
produccibn actual; no busca reducir el consumo, ni mucho menos cambiar
la l6gica de consumo neoliberal imperante, y, por tltimo, genera nuevos
mercados “alternativos” que solo significan la creacién de nuevos consu-
midores con una ética intachable y con una supuesta responsabilidad con
su medio, la cual no cuestiona su forma actual.

Ahora, son las posturas desde la(s) izquierda(s) las que interesan mas en
este debate. Esto, debido a que colocarse desde una posicion de “izquierda”,
en su amplio entendimiento, no nos garantiza, en absoluto, que rompa con
esta logica antropocéntrica de explotacion de la tierra. Y aunque dentro de
las izquierdas hay posturas que se encuentran diametralmente lejos, no hay
que olvidar que “la izquierda histéricamente ha minimizado la problematica
ambiental/ecologica, escindiéndola a las cuestiones cruciales de la domi-
nacion capitalista” [Machado, 2016: 207]. Asimismo “los proyectos de ‘so-
cialismos de crecimiento o realmente existentes han abrazado el desarrollo
de fuerzas productivas’ como condicion y via inexorable para la supera-
cion de las contradicciones del capitalismo” [Machado, 2016: 207].

Incluso, Alain Badiou [2008], intelectual contemporaneo, afirma que “la
naturaleza no existe”; asimismo, sostiene que el ecologismo es una opera-
cion gigantesca de despolitizacion de los sujetos. Por otro lado, la izquierda
tradicional:

[T]iene como sustrato una concepcion tipicamente positivista de la Natu-
raleza (definida basicamente como el conjunto objetivo de los recursos
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naturales)” [...]. [Por su parte], “la izquierda posestructuralista asume, en
cambio, una concepcion unidimensionalmente constructivista, en la que la
naturaleza, no constituye ninguna entidad ontoldgica en si, no existe mas
alla de los discursos sociales que figuraban como tal [Machado, 2016: 209].

Se hace un énfasis en estas miradas desde la izquierda para recalcar la
necesidad de que nuestro pensamiento critico camine hacia lo descolonial,
ya que solo asi se pueden distinguir las propuestas que apuntan a construir
la vida de otras maneras, lo que implicaria la defensa de la vida-tierra.
Pero équé estamos entendiendo por esta? La defensa de la vida-tierra, al
contrario del tutelaje y administracion capitalistas, aboga por una solida-
ridad que sobrepasa la idea de especie humana, con la Pachamama, con la
Tierra. Estas practicas que van mas alla del discurso, al contrario de los
grandes capitales, cuestionan la existencia misma de un sistema que solo
vive de despojo y muerte.

Las mujeres zapatistas y la defensa de la vida-
tierra, un caminar descolonial hacia un nuevo
horizonte de sentido historico

Si anteriormente se discuti6 sobre el sujeto moderno universalizante, en
este apartado podemos, entonces, enunciar y explicar por qué las mujeres,
sobre todo, las del Sur®y las que se encuentran en movimientos en defensa
del territorio, son aquellas en las que la defensa de la vida-tierra cobra
sentido. Es necesario sefialar que, méas alla de caer en una romantizacion e
idealizar a estas sujetas, su funcién en la historia y las decisiones que han
tomado las estan conduciendo a enunciar un posible horizonte comtin en
este momento de crisis y caos.

Las posturas que asumen las mujeres en defensa del territorio en cuanto
a organizacion, si bien pueden, o no, ser espacios exclusivos de estas, si
logran agruparse frente a cosas muy especificas, respondiendo, sobre todo,

9 Carlos Montemayor [2006] menciona que el concepto del Sur, o Sur global ha sido
retomado por distintas resistencias para construir puentes e identidades comunes,
es decir, “en una nueva imagen del mundo los pueblos prescindibles y sus territorios
se localizan en una zona designada con un término aparentemente geografico, pero
que es mas espiritual y politico: se llama sur” [48].
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a condiciones historicas compartidas, a una triple opresion que incluye
sexo-género, raza y clase. El caso de las mujeres zapatistas parece un buen
ejemplo del cual partir para ir observando y aprendiendo sobre otras formas
de existir, vivir y resistir.

La lucha por la defensa de la vida ha estado presente desde el levan-
tamiento y visibilizacion del EZLN en 1994; en la Cuarta Declaracion de
la Selva Lacandona, la frase que resuena hasta hoy en dia es “Nuestra lu-
cha es por la vida, y el mal gobierno oferta muerte como futuro” [1996];
esta retumbo en sus acciones y discursos desde ese primer momento. El
movimiento zapatista ha fungido como ejemplo de lucha y organizacion
desde hace mas de veinte afios en América Latina y en general en el sur
global. Tanto es asi que a inicios de 2018 lograron convocar a un encuentro
de mujeres del mundo, donde el acuerdo final y la consigna fueron por
la Vida.

Este altimo momento es parte del camino que las mujeres zapatistas han
construido en alianza con otras mujeres del mundo. Después del encuentro
de las mujeres zapatistas con las mujeres del mundo en 2007, en marzo de
2018, la materializacion de esto fueron los acuerdos y las palabras finales
del Encuentro de Mujeres que Luchan, el cual reunié a mujeres de 34 pai-
ses del mundo, algunos reconocidos por el “sistema internacional”, y otros
que existen porque resisten.

Las mujeres zapatistas no han construido en si mismas todo el discurso
que las acompana por la vida, pero lo que si han hecho es su largo recorrido
desde el levantamiento de 1994, inclusive antes; veinticuatro anos des-
pués del avance neoliberal, asi como el de la resistencia, en marzo de 2018
lograron convocar a un encuentro masivo.

Las compafieras zapatistas cerraron el encuentro de tres dias con las
siguientes palabras:

Hermanas y compaferas:

Aqui, delante de todas las que somos aqui y las que no estan, pero estan con
el corazon y el pensamiento, les proponemos que acordemos seguir vivas
y seguir luchando, cada quien, segtin su modo, su tiempo y su mundo. [...]
Y, claro, decimos que, contra cualquier patriarcado, no importa qué idea
tenga, no importa cuél sea su color o su bandera. Porque nosotras pensamos
que no hay patriarcado bueno y patriarcado malo, sino que son lo mis-
mo contra nosotras como mujeres que somos. [...] Si sale que no es cierto,
bueno, como quiera nos vamos a estar viendo para luchar por la vida de
todas las mujeres y por su libertad y que cada quien segiin su pensamiento
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y lo que mira, pues va construyendo su mundo como vea mejor [Enlace
Zapatista, 2018].

Maés alla de entrar en una discusién sobre si las mujeres zapatistas se asumen
feministas o no y cuales son las implicaciones de ello, si es necesario recu-
perar aportes de ciertos feminismos para ayudar a aclarar la importancia
de la accion de estas sujetas y todo lo que significa en este embate brutal en
la defensa de la vida, de la vida propia de las mujeres, de la Tierra y de
quienes la habitan y cuidan.

Desde la lucha ecofeminista se sefiala que:

[E]xisten importantes paralelos historicos, culturales y simboélicos entre la
opresion y explotacion de las mujeres y de la naturaleza. De hecho, en los
discursos patriarcales, la dicotomia mujer/hombre corresponde frecuen-
temente al de naturaleza/civilizacion, emocion/razon o incluso tradicion/
modernidad, desvalorizando siempre a la primera categoria del binomio.
[...] [Asimismo se apunta que] los oprimidos, las mujeres y la naturaleza
estuvieron presentes en los discursos de las estrategias dominadoras de la
politica, la filosofia y la teologia del pensamiento moderno occidental desde
la emergencia del capitalismo [Aguinaga et al., 2011: 67-70].

El ecofeminismo, dialogando con las ideas planteadas ya aqui, comparte
la creencia de que “el destino de los oprimidos esta intimamente ligado al
destino de la tierra” [Aguinaga et al., 2011: 70].

Por su parte, los feminismos comunitarios e indigenas, a los cuales se
adscriben mayormente mujeres y grupos de la parte andina del continente
americano, “articulan de manera compleja la lucha por la descolonizacion,
la despatriarcalizacion, la superacion del capitalismo y la construccion de
una nueva relacion con la naturaleza” [Aguinaga et al., 2011: 77].

Asimismo, “este entendimiento complejo [que] propone una resignifica-
cion de ideas como comunidad, espacio publico y repertorios de accion, que
se plantean la comunidad como una construcciéon no naturalizada, pero si
histérica, de confluencia y pertenencia politica y afectiva” [Aguinaga et al,
2011: 77], da pauta para pensar la defensa de la vida-tierra como un ejer-
cicio que lleva a la practica, enuncia y puede generar una articulacion méas
fuerte que se sobreponga al embate neoliberal.
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Reflexiones finales

La defensa de la vida-tierra como un ejercicio que no esta completamente
dado contiene, en si misma, una complejidad politica, histérica y geopolitica.
No responde a un programa politico que pretende homogeneizar grupos y
colocar a uno como lider y/o autoridad impositiva. Se explica también como
el acuerdo implicito y explicito histéricamente compartido por pueblos, en
su mayoria, originarios e indigenas, que, en un primer momento de colo-
nizacion, si no fueron exterminados, fueron llevados al repliegue marginal,
y que ahora, con el avance del capitalismo neoliberal, estan queriendo ser
despojados y despojadas de tales tierras.

Complejizar en el debate teérico y practico los ejemplos de resistencia
no es solo un acto de solidaridad con quienes colocan el cuerpo en defensa
de un presente y un futuro para todas y todos, sino que nos acerca a un
entendimiento més amplio entre distintos saberes y conocimientos, sin la
necesidad de seguir sosteniendo el saber cientifico como Gnico, indiscu-
tible y maximo, de la misma manera que la modernidad-colonial lo colocé.

Cabe aclarar que la defensa de la vida-tierra no es exclusiva ni excluyente
de grupos que no sean originarios o de grupos de mujeres, al contrario, es
una posibilidad amplia. La defensa de la vida-tierra permite justamente
hacer criticas y anélisis a distintas escalas: desde las y los sujetos que
intervienen en su ejercicio hasta el sistema y las logicas de reproduccién
de vida-muerte que este sostiene, asi como pensar que las practicas poli-
ticas institucionales del siglo XX han sido totalmente rebasadas y que un
futuro solo podra existir si rompemos con esta y nos atrevemos a forjar
otros caminos.
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CAPITULO 6. LAS ALTERNATIVAS
AL DESARROLLO SOSTENIBLE.
LA SUSTENTABILIDAD SUPER-FUERTE:
ELEMENTOS DESTACABLES

PAMELA AvALOS MORENO

Introduccion

La crisis de la colonialidad de la naturaleza se constituye como la expre-
si6n de la crisis del patron mundial de poder capitalista en el ambito de
existencia social relacion con la naturaleza. Esto es debido a que la crisis del
patréon mundial de poder capitalista se desarrolla como producto del des-
gaste de la malla de relaciones sociales, constituidas por la dominacion,
explotacion y conflicto, e implantadas por el patrén de poder colonial, cuyos
ejes constitutivos —la colonialidad-modernidad, el eurocentrismo y el capita-
lismo— han determinado el control de los cinco &mbitos de existencia social,
sus recursos y sus productos. De este modo, ha instaurado particulares
instituciones que se han encargado de imponer y reproducir dicho patrén de
poder. Asi, en el &mbito de existencia social en relaciéon con la naturaleza, el
patrén colonial de poder ha constituido su control al lograr restructurar la
relacion ancestral de las culturas indigenas con la madre tierra bajo las
concepciones eurocéntricas: articulacion dualismo-evolucionismo, el imagi-
nario progreso-desarrollo, y la racionalidad instrumental [Alban, 2016: 27].
Por ello, la crisis de la colonialidad de la naturaleza se presenta como un
desgaste de los modos de producir, de los estilos de consumir, de la cultura
y de los sistemas de organizacion social que han detonado en un fenémeno
de grandes amplitudes que esta conformado por una devastacion ecolégica
miiltiple [Alimonda, 2010: 87].

La crisis de la colonialidad de la naturaleza se vuelve popularmente
conocida como la crisis ambiental a raiz de su evidenciamiento, en 1972, con
el informe The Limits of the Growth, el cual desata un debate ambien-
tal desde diferentes frentes en los paises llamados del primer mundo. Este
debate surge con el objetivo de atender la problematica ambiental median-
te el analisis de los patrones de produccién y consumo que dominan las
practicas socioecondémicas fundadas por el capitalismo, desde diver-
sas posturas tedricas que van creando epistemes ecologicas y desencadenan
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diferentes paradigmas del conocimiento y disciplinas cientificas en torno al
concepto de sustentabilidad y al modelo de desarrollo [Laguardia, 2013: 53].

Es a raiz de la caida del bloque socialista, en 1991, que el bloque capi-
talista logra imponer su discurso neoliberal y, con ello, expandir la logica
del mercado a todas las esferas de la vida, con lo que consigue absorber a
su retorica el debate ambiental recreando el modelo de desarrollo soste-
nible [Brundtland, 1987], que hasta entonces habia dominado en el debate
bajo el paradigma neoliberal. Asi, se termina de desarrollar el modelo de
desarrollo sostenible, en 1992, con la Conferencia General de la ONU sobre
Medio Ambiente y Desarrollo (Rio de Janeiro), el cual logra imponer hege-
monicamente un nuevo régimen ambiental internacional [Giraldo, 2014:
58], pues se trata de una postura de sustentabilidad que se caracteriza
por configurarse como un retérica funcional al modelo de desarrollo y al
sistema capitalista.

Sin embargo, es a raiz del evidenciamiento del fracaso de dicho modelo
hegemonico de sustentabilidad* que se presenta en la segunda década del
siglo XX, por un lado, un impulso renovado de algunos modelos y practicas
de sustentabilidad que se desarrollaron desde la década de 1970y, por otro
lado, un posicionamiento de los paises del tercer mundo en el debate, desde
donde han comenzado a surgir nuevos frentes que se declaran alternativos
al modelo de desarrollo sostenible.

Ante este escenario, Eduardo Gudynas senala que el constructo teérico
de sustentabilidad ha alcanzado tal popularidad que su significado se ha
diversificado y ampliado a multiples contextos, volviéndose un concepto
polisémico, con lo que se pueden identificar diversas posturas de sustentabi-
lidad a lo largo del mundo: desde aquellas que ponen el acento en reducir la
contaminacién y manejar los desperdicios hasta aquellas que sostienen que
es indispensable transformar la esencia del desarrollo capitalista [Gudynas,
2009: 14]. Por esto, para atender esta multiplicidad de frentes, Gudynas crea
una herramienta comparativa de propuestas de sustentabilidad en la que se
identifican tres predominantes corrientes, en las cuales, a su vez, se engloban
las diversas posturas de sustentabilidad presentes en el reavivamiento del
debate: la corriente de sustentabilidad débil, la corriente sustentabilidad
fuerte y la sustentabilidad stper fuerte. Estas se configuran de acuerdo
a la postura que toman en torno a los elementos: desarrollo, naturaleza,

1 Para mas informacion sobre el fracaso del modelo de desarrollo sostenible (Rio de
Janeiro, 1992) consultar Laguardia [2013: 60].
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valoracion, perspectiva sobre la naturaleza, justicia y ambiente, actores,
escenario, saber cientifico, otros saberes y practicas. Asi, las posturas de
las corrientes se desarrollan de la siguiente manera.

Tabla 1

Herramienta comparativa de corrientes de sustentabilidad

ELEMENTOS SUSTENTABILIDAD | SUSTENTABILIDAD | SUSTENTABILIDAD
DEBIL FUERTE SUPER FUERTE
L . Crecimiento material/ | Calidad de vida,
Desarrollo Crecimiento material . L.
social ecoldgica
Naturaleza Capital material Capital natural, critico | Patrimonio cultural
Valoracién Instrumental Instrumental !Vlul'tlples valores,
intrinsecos
Perspectiva o s L
Antropocéntrica Antropocéntrica Biocéntrica
Naturaleza
Justicia Compensacion - . Justicia ambiental
. . Justicia ambiental .
y ambiente econdémica y ecoldgica
. C id .
Actores Consumidores .onsuml or Ciudadano
ciudadano
Escenario Mercado Sociedad Sociedad
Saber Conocimiento Conocimiento Pluralidad de
cientifico privilegiado privilegiado conocimientos
Ot L R tados,
ros Ignorados Minimizados . espetados
saberes incorporados
Practicas Gestion técnica Gestlon. tecnica Politica ambiental
consultiva

Fuente: Gudynas [2009: 14].

Con lo anterior, se observa que en esta herramienta se catalogan las
corrientes de sustentabilidad con base en criterios desarrollados desde el
enfoque de la teoria de la colonialidad del poder, ya que la valuacion de
las corrientes de sustentabilidad se centra en identificar si su postura, en
torno a los elementos sefalados, se orienta por concepciones eurocéntri-
cas fundadas por el proyecto moderno-colonial, con ambivalentes enfoques
criticos al tradicional modelo de desarrollo, o si se presenta una tendencia
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a resistir a esas concepciones desde el enfoque descolonial que se caracte-
riza por rescatar saberes, practicas y valoraciones de culturas indigenas,
asi como por adherir enfoques provenientes de contextos occidentales, pero
que surgen desde los margenes criticos y se caracterizan por desarrollarse
dentro del paradigma biocentrista.

Por lo tanto, se identifica que la corriente de sustentabilidad débil
se conforma como la postura de sustentabilidad que se caracteriza por ser
consciente de la crisis “ambiental” y, por ende, buscar promulgar practicas
y discursos que atiendan el deterioro ecologico. Sin embargo, su enfoque no
es critico, en cuanto al analisis del origen de esta crisis, y las soluciones que
promueve se basan iinicamente en fomentar un modelo de sustentabilidad
que no destruya su base ecolégica. Esto no implica no seguir promoviendo
el modelo de desarrollo, sino solo modificar algunas pautas de produccion
que atiendan la emergencia “ambiental”, las cuales buscan seguir promo-
viendo el crecimiento econdémico y se caracterizan por desarrollarse en el
marco del mercado. Con lo anterior, se establecen pautas de sustentabi-
lidad que se basan en distintas formas de mercantilizaciéon de la naturaleza
y el soporte de los avances cientificos-tecnologicos [Gudynas, 2011b: 78].
Mientras tanto, se identifica que en esta corriente se inscriben los modelos
de sustentabilidad que surgen desde el discurso de las Naciones Unidas,
el modelo de ecodesarrollo (Cocoyoc, 1974), el modelo de desarrollo soste-
nible (Brundtland, 1987) y el modelo de desarrollo sostenible del régimen
ambiental internacional (Rio de Janeiro, 1974), asi como renovadas epistemes
derivadas de los mismos enfoques eurocéntricos: la economia ambiental, la
economia verde y la economia ecolégica [Avalos, 2019: 54-59].

Mientras que la corriente de sustentabilidad fuerte se define como aquella
que, ademas de ser consciente de la emergencia ambiental, ejerce una critica
a las clasicas concepciones eurocéntricas de progreso, la postura de desa-
rrollo sostenible apuesta por la mercantilizacion de la naturaleza, pues senala
que dicho ingreso al mercado de los recursos naturales no es suficiente para
aportar soluciones concretas a la crisis ambiental. Es una postura que, si
bien ejerce una critica mas efectiva al modelo de desarrollo y defiende la
necesidad de asegurar los componentes criticos de los ecosistemas, sigue
tratando la crisis ambiental desde una perspectiva material, pues si acepta
considerar la naturaleza como una forma de capital [Gudynas, 2011b: 78].
Ademas, se identifica que en esta corriente se inscriben las propuestas de
sustentabilidad, como la economia sostenible y las ciencias de la naturaleza.

Por otro lado, desde una postura heterodoxa del modelo de desarrollo
y desarrollo sostenible, se construye la corriente de sustentabilidad stuper
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fuerte. En esta corriente, se inscriben las propuestas de sustentabilidad
que defienden una valoraciéon multiple del ambiente y, por lo tanto, no se
restringen al valor econdmico o ecologico. Asimismo, es una postura que,
desde el enfoque critico de la descolonialidad, senala las limitaciones que la
ciencia y la tecnologia tienen para atender la emergencia ecolégica y abogan
por el principio precautorio, con lo cual, nos sefiala Gudynas, sus practicas
y discursos desembocan en transformaciones mas radicales y sustanciales
frente al desarrollo convencional [Gudynas, 2011b: 78].

Asi, ante este atendimiento de las diversas posturas de sustentabilidad
que se presentan a lo largo del mundo, Gudynas identifica que, pese a que el
renovado impulso del debate ambiental se da como resultado del fracaso del
modelo de desarrollo sostenible hegemonico, el debate sigue dominado por
posturas de sustentabilidad que contintian siendo partidarias del modelo
de desarrollo sostenible, entre las que destacan: la economia ambiental,
la economia ecolégica y la economia verde, debido a que en sus enfoques
y practicas contindan reproduciendo concepciones eurocéntricas desde
las cuales se instaur6 el proyecto modernidad-colonialidad y la colonia-
lidad de la naturaleza, que condujo al modelo de desarrollo y desarrollo
sostenible.

Por esta razon, en el analisis de este contexto de crisis del patron mundial
de poder capitalista, de crisis de la colonialidad de la naturaleza y de reaviva-
miento del debate ambiental en la segunda década del siglo XXI —dominado
por posturas de sustentabilidad partidarias del modelo de desarrollo soste-
nible del régimen ambiental internacional—, se observa que la corriente de
sustentabilidad stper fuerte se presenta como una alternativa al modelo
de desarrollo sostenible, cuya posicion en torno a los elementos sefialados
busca dar un giro descolonial respecto a las eurocéntricas posturas de
sustentabilidad que se siguen reproduciendo en el debate ambiental y en
las que no se alcanza a visualizar una salida a las dinamicas implantadas
por la colonialidad de la naturaleza, que desembocaron en la actual crisis
ambiental. Con ello, la sustentabilidad stper fuerte se configura como una
corriente en la que se inscriben las alternativas al desarrollo sostenible.

Las alternativas al desarrollo sostenible, la
corriente de sustentabilidad stiper fuerte

Las alternativas al desarrollo sostenible se configuran como una propuesta
de sustentabilidad que parte desde una lucha conjunta contra el patréon
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mundial de poder capitalista dentro del heterogéneo movimiento ambiental
y ecoldgico latinoamericano [Gudynas, 1992: 104-115] en la bisqueda de la
socializacion radical del poder. Esto se traduce en que las personas mismas
retomen el control de los cinco ambitos de existencia social: trabajo, sexo,
subjetividad, autoridad colectiva y relacién con la naturaleza, desde otros
marcos referenciales, otra forma de producir sentido [Quijano, 2010] y
de poner en discusion la base ideologica del desarrollo, “la ideologia del
progreso”.

Asi, ante esta bisqueda de un nuevo universo de relaciones sociales, las
alternativas al desarrollo sostenible se orientan hacia la propuesta del buen
vivir como eje orientador que, desde una postura intercultural, ejerce una
critica efectiva al eurocentrismo y a la racionalidad instrumental (medios-
fines) [Leff, 2009, citado en Zamora, 2016: 61],y, con ello, buscan recuperar
algunas posturas y cosmovisiones de los pueblos indigenas que provean
de otros modos de producir sentido y explicar, asi, otros ordenamientos
sociales, econémicos y politicos [Gudynas, 2011b: 49]. Por ello, las alter-
nativas al desarrollo sostenible se fundan en diferentes valores, simbolos,
presupuestos epistémicos y ontolégicos de la cultura occidental moderna
capitalista. Estos, al entrar en contraposicion a todo lo referente a la racio-
nalidad instrumental eurocentrista-utilitarista, indican el surgimiento de
una racionalidad alterna en disputa, la cual busca orientar una manera
distinta de vivir, una forma de producir, comer, gobernar, sentir, pensar y
de relacionarse entre las personas y con la naturaleza. Se trata de una racio-
nalidad liberadora con los humanos y solidaria con la naturaleza.

Con base en estas caracteristicas, las alternativas al desarrollo soste-
nible van generando una postura alrededor de los elementos sefialados que
develan una mutua correspondencia con las caracteristicas de la susten-
tabilidad stper fuerte, cuestion que se puede constatar en un analisis mas
profundo de su postura ante algunos elementos destacables que develan
una alternancia al modelo de desarrollo sostenible.

Elementos destacables

Se identifica que los elementos desarrollo, valoracién y otros saberes
presentan una distinguida relevancia en la identificacion de posturas de
acuerdo a las corrientes de sustentabilidad, debido a que determinan concep-
ciones como una “mejor vida”, la funciéon de la naturaleza en la sociedad y una
resistencia ante la imposicion del eurocentrismo, por lo que son sefialados,
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en este capitulo, como elementos destacables a analizar sobre la postura de
las alternativas al desarrollo sostenible.

Desarrollo

El elemento desarrollo es uno de los pilares basicos en la herramienta teérica
comparativa de corrientes de sustentabilidad. Este se refiriere a la cons-
truccion social de la idea de una “mejor vida” desde las diversas posturas
que se formulan en torno a esto.

El sentido hegemonico de la palabra desarrollo se refiere a los avances
y progresos esencialmente econémicos y “consecuentemente” sociales, un
proceso de evolucion lineal, mediado por la apropiacién de recursos natu-
rales, guiado por diferentes versiones de eficiencia y rentabilidad econémica,
y orientado a emular el estilo de vida occidental [Gudynas, 2011a: 43]. En
este sentido, se observa una mera preocupacion por el crecimiento mate-
rial justificado en que dicha evolucién progresiva de la economia llevara a
la sociedad a mejores niveles de vida.

Ante esta clasica postura, las alternativas al desarrollo sostenible se
pronuncian por un desarrollo entendido como la basqueda de la calidad de
vida y la calidad ecoldgica. Es una postura que ejerce una critica radical al
proyecto moderno-colonial, ya que abarca una dimension ética que rompe
con la perspectiva antropocéntrica en la cual descansa el desarrollo contem-
poraneo, desde donde se argumenta que la naturaleza debe ser salvaguar-
dada por sus valores intrinsecos y no en funcionalidad de los humanos,
con el objetivo de construir una buena vida para todos los seres vivos del
planeta [Gudynas, 2011a: 82].

Valoracion

La valoracién se conforma como el elemento, en esta herramienta, que
determina la tarea de la naturaleza en la sociedad y, por lo tanto, tiene
consecuencias en el terreno de la justicia. Las valoraciones en torno a la
naturaleza van desde aquellas que surgen de las posturas convencionales,
que la conciben como un objeto en funcién de las necesidades del hombre,
hasta aquellas que, desde condiciones alternas a la modernidad, comienzan
a reconocer sus valores intrinsecos, con lo que la valoracién acerca de la
naturaleza determina su funcién, objeto o sujeto.
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Alrededor de este elemento, se identifica que la postura de las alterna-
tivas al desarrollo sostenible reconoce tanto la valoracién econémica como
la ecoldgica, pero entiende que existen otras escalas de valor, y, por lo tanto,
si bien contiene parcialmente las posturas de las otras corrientes, también
va mas alla de ellas, al reconocer que la naturaleza tiene ciertos valores
que le son propios, ademas de ser independientes de la utilidad para el
ser humano. Con ello, se reconocen valores que rompen con la postura
antropocéntrica de la modernidad en contraposicion con el valor instru-
mental, como valor que expresa Ginicamente las propiedades y virtudes
intrinsecas, y que no depende de atributos relacionados con otros objetos o
procesos, como valor objetivo, en el sentido de ser independiente de las valo-
raciones que realizan otros valuadores [Gudynas, 2010: 50]. Se trata de una
postura de valor que sostiene que existen atributos que son independientes
de los seres humanos y permanecen ain en ausencia de estos, ademas de
reconocer miultiples valores humanos que provienen de contextos no occi-
dentales.

Otros saberes

Este elemento alude a la postura que las diversas propuestas de sustentabi-
lidad pueden tomar respecto a otros saberes, saberes no cientificos, en un
contexto donde el eurocentrismo y el método cientifico se han encargado
de imponerse como representantes de la epistemologia legitima, mientras
que histoéricamente han censurado, despojado y abolido otros saberes.

La postura de las alternativas al desarrollo sostenible parte de configurar
otra relacion social a partir de relaciones horizontales, mediante un didlogo
intercultural en la busqueda de la calidad de vida y la calidad ecoldgica en su
conjunto [Acosta, 2010: 7]. Por lo tanto, se busca incorporar aportes de las
cosmovisiones de algunos pueblos indigenas, con el fin de romper el cerco
de modernidad y sus problemas derivados, permitiendo que se expresen
saberes que han sido subordinados y marginados por el eurocentrismo
[Gudynas, 2010b: s. p.].

Reflexiones finales

En este capitulo, se enfatiz6 en la argumentaciéon de como las alternativas
al desarrollo sostenible se consolidan como la corriente de sustentabilidad
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super fuerte de acuerdo con la herramienta comparativa de corrientes
de sustentabilidad de Gudynas. Se trata de una propuesta de sustentabilidad
que, desde el movimiento ambiental y ecologico latinoamericano, propugna
por la resistencia al patrén mundial de poder capitalista para la basqueda
de una salida a las dindmicas instauradas por el proyecto moderno-colo-
nial que, desde las concepciones eurocéntricas dualismo-evolucionismo, el
imaginario progreso-desarrollo y la racionalidad instrumental, determi-
naron la colonialidad de la naturaleza que llevo a la actual crisis ambiental,
y, por lo tanto, se argumenta que la crisis ambiental no se trata de otra cosa
sino de la crisis de la colonialidad de la naturaleza.

Asi, las alternativas al desarrollo sostenible se presentan como un frente
heterodoxo ante el modelo de desarrollo y desarrollo sostenible, pues se
argumenta que otros enfoques de sustentabilidad, presentes en el reno-
vado debate ambiental en el siglo XXI, contintian siendo partidarios del
modelo de desarrollo sostenible y, por ende, contintian reproduciendo las
dinamicas coloniales de dominacién y explotacion de la naturaleza, por lo
que son frentes que no aportan soluciones contundentes a la crisis ambiental
y, por ello, son catalogados como débiles o fuertes.

Por otro lado, las alternativas al desarrollo sostenible buscan aportar
soluciones a la crisis de la colonialidad de la naturaleza con base en la
propuesta del buen vivir y la presencia de una racionalidad liberadora con
la humanidad y solidaria con la naturaleza. Con ello, generan una postura
alrededor de algunos elementos destacables: desarrollo, valoracion y otros
saberes, que se caracteriza por la bisqueda de una buena vida de todos los
seres vivos del planeta; el reconocimiento de la naturaleza como sujeto con
valores intrinsecos e independientes de la utilidad para el ser humano, y
la incorporacion de saberes no eurocéntricos. Son cuestiones que develan
como las alternativas al desarrollo sostenible buscan reestructurar la rela-
cion con la naturaleza, basada en la dominacion y explotacion sujeto-objeto,
para crear una relacion descolonial fundada en la solidaridad sujeto-su-
jeto. Se trata de una reestructuracién que se configura como la salida a las
dindmicas de la colonialidad de la naturaleza y, por lo tanto, un aporte de
solucibn a su crisis/-crisis ambiental.

En suma, se advierte que, desde la corriente de sustentabilidad super
fuerte, que engloba las alternativas al desarrollo sostenible, han comenzado
a sembrarse las semillas de cambio que permitan, mediante la descoloni-
zacion del poder y una relacion solidaria con naturaleza, aportar soluciones
al periodo de crisis del patron mundial de poder y crisis de la colonialidad
de la naturaleza en miras de un buen vivir para todos.
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CAPITULO 7. CRITICA AL CONCEPTO DE
SUSTENTABILIDAD: EL. CASO DE LAS CIUDADES
SUSTENTABLES EN AMERICA LATINA

MICHELLE ANTONIETTE FONTANELLE RuU1Z

Introduccion

ste capitulo se centra en presentar de manera critica los estudios sobre

la crisis ambiental a partir de los centros de poder capitalista, creando el
concepto de sustentabilidad, aplicable para todas las regiones del mundo des-
de la inica manera de entenderse y accionarse.

La crisis ambiental ha sido proyectada con las caracteristicas de alar-
mante y urgente. El cambio climatico ha empezado a manifestarse de forma
visible e, incluso, violenta, con desastres naturales, sequias y extincién de
especies a pasos agigantados. Al respecto, los foros internacionales han
sefnalado la necesidad de combatir las emisiones de carbono que son vertidas
a la atmosfera en grandes cantidades todos los dias, otorgando todo el
peso del fenémeno climéatico a la contaminaciéon atmosférica, por lo que
los programas y politicas publicas se concentran en la baja de emisiones y
la reversion del efecto invernadero.

El concepto ciudades sustentables se ha empleado para formular cambios
en la planificacion y estructuracion de los asentamientos urbanos, a fin de
promover el cuidado del medio ambiente y disminuir el impacto que tienen
las actividades diarias en la naturaleza. Segin el informe Climate Opportu-
nity: More Jobs; Better Health; Liveable Cities [2018], las ciudades emiten
73% del dioxido de carbono vertido mundialmente en la atmosfera, por lo
que este fendmeno sera fundamental para el planteamiento de las ciudades
sustentables.

! Por medio de la Convencién Marco de Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico,
se ha alertado sobre las emisiones de gases de efecto invernadero y con los foros
consecuentes, como la Conferencia de las Partes (COP) y los protocolos adoptados en
Kioto y Paris, se busca la disminucion de los mismos, colocando al cambio climatico
como el tinico problema ambiental y estableciendo su solucion en los objetivos de
disminucién de gases.
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“El problema” desde la perspectiva de los
organismos internacionales

Segin cifras dadas por la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU), la
mitad de la poblacion total del mundo vive en entornos urbanos, siendo esta
aproximacion de unos 3500 millones de personas que han buscado me-
jorar sus condiciones de vida en las ciudades, y la cifra aumentara en 95%
para 2030 [PNUD, 2015]. La ONU a través de la Nueva Agenda Urbana
[ONU, 2016] apunta a que las soluciones deben encontrarse en la vida de la
ciudad; por ello, la reconfiguracion de lo urbano supone una accion nece-
saria para todos los paises del mundo.

Lo anterior se ha consolidado permitiendo la emanacién de los Objetivos
de Desarrollo Sostenible (ODS) en 2015 por la ONU, los cuales sustituyen a
los Objetivos de Desarrollo del Milenio (ODM), que llegaron a su caducidad
sin haber alcanzado grandes logros [UNICEF, 2010]. Dentro de los ODS,
el nimero 11 se fija en virtud de lograr ciudades y asentamientos humanos
inclusivos, seguros, resilientes y sostenibles [PNUD, 2015]; sin embargo, su
aplicacion ha tenido distintos tintes en cada una de las regiones. Para el caso
especifico de América Latina, se han realizado informes con el fin de lograr
una metodologia adecuada que permita la creacion de politicas ptiblicas enfo-
cadas al nacimiento de una region (América Latina) con ciudades verdes.
Ejemplo de ello es el Indice de Ciudades Verdes en América Latina, en el
cual aparecen las acciones de 17 ciudades motivadas por las preocupaciones
del ambiente urbano, como “la congestion de trafico, las politicas de uso
de tierra, la disposicion de desechos y la calidad del aire” [Economist Inte-
lligence, 2010: 6], basando su analisis en las probleméaticas mas visibles
—desde la vision antropocéntrica y eurocéntrica—2? de las ciudades.

En las ciudades latinoamericanas, se han adoptado acciones y politicas
publicas para hacer frente al aumento de la densidad urbana. Debemos
recordar que, segtin la Comision Econdmica para América Latina y el Caribe
(Cepal), América Latina es la region mas urbanizada del mundo “en desa-
rrollo”, con dos tercios de su poblacion dentro de las ciudades, teniendo

2 Para Anibal Quijano [2005], el eurocentrismo se entiende como el modo de produc-
cion y de control de subjetividad, expresdndose como las relaciones intersubjetivas
dentro del nuevo patrdén de poder. Por otro lado, el antropocentrismo es aquella no-
cién del hombre como centro de todo conocimiento separado de lo divino y natural
[Escobar, 2003].
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80% asentado en zonas urbanas3 [Cepal, 2012]. Para la década de 1960, se
tenian 11 ciudades en América Latina con un millén o mas de habitantes,
cincuenta afios después ese ntimero ha crecido a 56 ciudades dentro de la
region. Esto significa que los centros urbanos necesitan ampliar sus capa-
cidades para albergar una densidad de poblacién grande, permitiendo el
desenvolvimiento efectivo y recreativo.

Sin embargo, el empuje y la tendencia que permean en la region latinoa-
mericana van dirigidos a la creacién de ciudades con caracteristicas que
atiendan la crisis ambiental sin alterar la estructura global de poder y sus
relaciones de poder y dominacion, propias del patron tinico capitalista, esto
es, sin reconocer los cinco &mbitos de dominacién de los que habla Anibal
Quijano [2007a: 96] (trabajo, naturaleza, subjetividad, sexo-género y auto-
ridad colectiva), reestructurando el sistema de vida, dominacion y produc-
cion capitalista y procurando una preservaciéon de los recursos naturales
sin cuestionar el modelo mismo.

En este sentido, las ciudades sustentables, junto con sus objetivos y metas,
no cuestionan las relaciones existentes entre los centros de poder y las socie-
dades dependientes, ni la dominacibén, explotaciéon ni conflicto dentro de
ellas mismas. Es decir, no altera la estructura global de poder al no separarse
de la visién eurocentrada de lo que hemos entendido por ciudad y lo que
significa el concepto sustentabilidad. Se preserva el pensamiento sobre el
territorio, la administracion, la planeacion y la poblacion, bajo los esquemas
europeos-occidentales que se nos impusieron para caracterizar una ciudad.

El analisis desde la descolonialidad del poder proporciona una mira-
da critica a los estdndares establecidos para la construccion de las ciudades
y su categorizacion de “sustentables”, al cuestionar qué se ha entendido por
el concepto sustentabilidad y analizar si este concepto totalizador no ha
borrado o invalidado otras formas de relacionarse con su entorno donde
el “humano” y todos los seres estan en horizontalidad, formando un todo
junto con la madre tierra (Pachamama).

3 Segtin cifras del Banco Mundial, somos 644 137 666 millones en América Latina y el
Caribe [Banco Mundial, s.f.].
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Andlisis critico al concepto de sostenibilidad

El concepto de sostenibilidad se ha adoptado de manera universal para
definir aquello que puede sostenerse por si solo en el tiempo. Este término,
aunque fue inicialmente utilizado por la economia, ahora es empleado para
hacer alusion a lo que va en sintonia con el medioambiente. Sin embargo,
la palabra original utilizada es sustainable, que, a su vez, se ha traducido
como “sostenible”. Entonces, équé pasa con el concepto sustentable y su
derivado sustentabilidad? Si bien se ha apuntado que ambos conceptos
hacen alusi6n a un mismo sentido, Carlos Yory [2013: 205] hace una dife-
renciacion entre ambos términos; él apunta que sustentabilidad es aplicable
a América Latina, mientras que el concepto de sostenible tiene su aplica-
cion para escenarios como el europeo, donde ya se cuenta con una base
planteada y su objetivo es sostener esa direcciéon de desarrollo urbano; por
otro lado, para el caso de América Latina, las necesidades apuntan hacia
la construccion de esta sustentabilidad a partir de cero. Al argumentarse
por Yory, el mantenimiento de lo sostenible y la necesidad de crear susten-
tabilidad en nuestra América corresponden a dos proyectos con diferentes
objetivos: uno con la aterrizada realidad europea que opera lo sostenible
con el centro de caracteristicas puramente econémicas y el otro que no ha
permitido una ecuacién con inicamente factores econémicos, debido a
nuestras luchas de resistencia siempre activas.

Esto mismo ocurre con los documentos e informes emanados de la ONU,
donde se realiza un esfuerzo para justificar el crecimiento econémico, otor-
gandole el caracter de nuevo concepto de desarrollo sostenible y buscando
eliminar la pobreza mediante transformaciones tecnolégicas para producir
mA&s con menos recursos materiales y energéticos [Lander, 2011: 2], pero
sin cuestionar las relaciones jerarquicas de poder y dominacion realizadas
por el patron capitalista.

Por otro lado, James O’Connor [2000: 10] sefiala que la sostenibilidad es,
principalmente, una cuestién ideoldgica y politica, antes que un problema
ecologico y econodmico, pues los pilares que definen la sostenibilidad poseen
caracteristicas que mantienen al modelo capitalista en supervivencia y
persisten en la objetivacion de la madre tierra para su continua explota-
cion. Eduardo Gudynas [2011: 122-123] menciona que la ambigiliedad del
concepto sobre sustentabilidad permite hacer un uso variado del mismo,
sin mostrar un acuerdo definido sobre su significacion.

A pesar de que el debate entre sustentable y sostenible sigue activo, para
fines de este articulo, se establece que el concepto sustentabilidad sera utili-
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zado debido al trato que permite en el fenomeno de las ciudades sustenta-
bles, sin caer iinicamente en una esfera econémica, ademas de que logra
integrar otras visiones a la forma de vida en equilibrio con la madre tierra.

Exportacion de la propuesta a la region de
América Latina

Con el universalismo que supone la creacion de una condicion de sustenta-
bilidad en todas las regiones del mundo impuesta desde el eurocentrismo,
la exportacion de la idea hacia América Latina se ha llevado a cabo bajo
los parametros que son sefialados por la ONU y otros aparatos regionales
que ayudan en su internalizaciéon (como la Cepal, la Organizacion de las
Naciones Unidas para la Alimentacién y la Agricultura, ONU-Habitat, el
Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente y/o el Programa
de las Naciones Unidas para el Desarrollo). Por ello, los Estados latinoame-
ricanos se han afadido a protocolos y conferencias para realizar el transito
al desarrollo sustentable# y encajar en un modelo que, de nueva cuenta, no
responde a las cosmovisiones de sus culturas y modos de urbanidad. Desde
la configuracién hegemonica de la sustentabilidad, se reconocen las necesi-
dades y contextos que colocan la légica europea-occidental como el modelo
a seguir, lo que permite la direccién de politicas piblicas en Latinoamérica
para alcanzar situaciones de sustentabilidad que no responden a nuestras
necesidades, contextos e intereses.

El caso europeo se encuentra homologado por medio de la cooperacion
intergubernamental en temas urbanos con el Marco Europeo de Referencia
para la Ciudad Sostenible (RFSC) y la Carta de Leipzig sobre Ciudades Euro-
peas Sostenibles adoptada en 2007. En esta Gltima, existe un listado sobre las
cuestiones de la sostenibilidad, un sistema de indicadores, asi como herra-
mientas que permiten compartir experiencias; por otro lado, en el RFSC
se observan cinco dimensiones, como la espacial, gubernamental, social,
econémica y ambiental, asi como la integracion de 30 objetivos [Gobierno
de Espafia, s.f.]. Si observamos lo planteado por estos documentos y pla-
nes de accién europeos, podemos notar que siguen la misma logica de las

4 Si bien no todos los Estados latinoamericanos han adoptado medidas dirigidas a la
sustentabilidad, 1a mayoria ha desarrollado programas y proyectos que son reporta-
dos anualmente en los reportes de avances de los ODS.
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metas establecidas para el objetivo 11 de los ODS y que deben ser realizadas
para las ciudades latinoamericanas. En el caso de la sustentabilidad en las
ciudades, se especifican a partir de las dimensiones espacial, gubernamental,
social, econémica y ambiental. En la primera, haciendo alusion al espacio,
se plantea una planificacion urbana sostenible, involucrando el uso de la
tierra, espacios publicos y movilidad alternativa. Respecto al gobierno, se
concentran en la estrategia territorial integrada, asi como en los procesos
de evaluacion y mejora continua, implicando la participacion ciudadana.
La dimension social se basa en garantizar la equidad social e interguber-
namental, la oferta de vivienda, mejorar la educacién y promover la salud
y el bienestar. En lo econémico, se estimula el crecimiento verde y circular,
se promueve la innovacion, se desarrolla el empleo, 1a economia local y se
apuesta por ciudades inteligentes. Por tiltimo, la dimension ambiental
se utiliza para mitigar el cambio climéatico, proteger la diversidad, reducir la
contaminacion, gestionar recursos y proteger la administracién de recursos
hidricos.5

Los objetivos de la ONU se dirigen a construir asentamientos que solu-
cionen problemas asociados con la gestion y recoleccion de desechos; crear
transporte seguro, accesible y sostenible; aumentar la urbanizacién inclusiva;
construir resiliencia, hablando de reducir el impacto ante desastres natu-
rales; proporcionar acceso universal a zonas verdes, publicas y seguras, o
crear vinculos entre zonas urbanas y periurbanas [ONU, s.f.]. Sin embargo,
el conflicto con el proyecto promovido desde las Naciones Unidas y otros
organismos internacionales es la vision acortada del problema ambiental en
conjunto con la soluciéon que mantiene el desarrollo econémico sin cuestio-
narlo, haciendo persistir el patréon de poder y sus relaciones de dominacion;
es decir, la generacion de ciudades bajo estos esquemas permitiria ahondar
en la desarticulacién con la madre tierra y profundizar desigualdades.

Para América Latina, se exporta la propuesta de la sustentabilidad y
las ciudades sustentables como una forma de hacer frente a los problemas
que ha acarreado la introduccion del sistema capitalista dependiente de
los centros de poder sin tocar la causa del problema, el mismo sistema
de producciéon que ha promovido el saqueo y la extraccion de los paises del

5 Los conceptos utilizados en este Marco Europeo de Referencia para la Ciudad Sos-
tenible resultan abstractos, puesto que no se hace referencia a lo que se entiende
” &« ” &«

por “uso sostenible de la tierra”, “movilidad alternativa”, “ciudades inteligentes”, por
mencionar algunos [véase Gobierno de Espaiia, s.f.].
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Sur, o como se nos llama: “sub-desarrollados”. La sustentabilidad utilizada
funciona, por un lado, como un concepto universalizador y, por otro, inva-
lida otras formas de vivir en armonia y equilibrio. Es decir, 1a horizontalidad
con la que es mirada la naturaleza (Pachamama) dentro de las cosmovi-
siones originarias queda reducida a “tradicionalismos”, que son mostrados
como “atrasados”, de acuerdo a los “grandes cambios” que trae consigo “la
modernidad”. Es asi como se prefiere la adopcion de herramientas como
el pago por servicios de ecosistemas® antes que cuestionarse el extracti-
vismo y el agotamiento de recursos naturales. Por otro lado, no se toma en
cuenta la heterogeneidad histérico-estructural en la vision eurocéntrica de
la sustentabilidad y las ciudades sustentables, lo que origina incompatibi-
lidad y conflictos al momento de llevarlas a la practica.

La falta de un proyecto latinoamericano de ciudades o, incluso, de susten-
tabilidad imposibilita la creacion de las mismas mediante la exportaciéon
de los paradigmas europeos de sustentabilidad urbana. Como apunta Gian
Carlo Delgado [2018a], en el Sur, y desde Latinoamérica en especifico, es una
ausencia de conceptos propios. Por ello, cuando se apuesta por la susten-
tabilidad en los asentamientos urbanos, como se ha dictado desde el para-
digma internacional, se generan diversos fenémenos que no solucionan la
situacion actual de las ciudades latinoamericanas, como el reforzamiento
de la desigualdad, la especulacién inmobiliaria y la gentrificacién [Delgado,
2018a: 16]. Los esfuerzos deben ir dirigidos a la eliminacién de las mime-
tizaciones con los paradigmas europeos-occidentales que constituyen una
mirada distorsionada-distorsionante de la realidad que habitamos y, asi,
generar conceptos o planes que resuelvan nuestros problemas e intereses,
incluyendo nuestra heterogeneidad historico-estructural” que permite
la integracion de sustentabilidades otras.

¢ El esquema de pago por servicios ambientales se ha popularizado en América Lati-
na; se trata de otorgar un valor monetario a las areas forestales, con el fin de pro-
vocar una conservacion. Si bien ha resultado “exitoso” desde la vision del Estado,
la monetizacion y mercantilizaciéon de todo lo que existe no cuestiona la 16gica de la
extraccion y agotamiento de la naturaleza, al contrario, la refuerza.

7 Anibal Quijano [1968; 1989] hace énfasis en este concepto en diversas obras, se re-
fiere a la necesidad de cuestionar la universalizaciéon con que se observa la totalidad
omitiendo la existencia de una realidad multidimensional con elementos histéricos
distintos.
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Reflexiones finales

En este texto, se tratd de generar una esquematizacion de la situacion ac-
tual de los conceptos de sostenibilidad y sustentabilidad en sus diferentes
niveles, desde su nacimiento en organismos internacionales hasta su adap-
tacion y su exportacion hacia América Latina, especificando el caso de las
ciudades sustentables. Siguiendo esta linea, se explica la falta de claridad
del concepto debido a la ambigiiedad del mismo, lo que provoca fallas en
su aplicacion. Por otro lado, se sehala que la sostenibilidad nace dentro de
la racionalidad occidental-capitalista y no cuestiona la estructura global
de poder ni sus relaciones de dominacion; por el contrario, permite reforzar
la acumulacién de capital, asi como la inversién en tecnologia para garan-
tizar altas tasas de crecimiento.

Por Gltimo, para el caso de las ciudades sustentables en América Latina,
se entiende la necesidad de generar un concepto y proyecto propio, debido
a que el proyecto universal se concibe en contextos europeos y occidentales
de acuerdo con sus necesidades e intereses, los cuales son diferentes a los
latinoamericanos por tener situaciones sin resolver, resultado del modo de
produccion capitalista dependiente que se instaura en los contextos latinoa-
mericanos y que, a su vez, son atravesados por la colonialidad, la desigualdad
historico-estructural y la urbanizacién dependiente, lo que genera problemas
de marginalidad y pobreza completamente distintos.

Desde el pensamiento de Quijano, plasmado en la descolonialidad del
poder, es posible explicar como las sociedades europeas-occidentales han
impuesto un modo de ver la realidad, que resulta distorsionada-derivada
de un solo contexto, una sola historia y una sola cultura que explica la
realidad para todas las sociedades, eliminando la diversidad que existe
en ellas. Fue asi como se nos clasifico como aborigenes en el momento de
la Conquista, como atrasados que ni siquiera éramos personas capaces
de tener una conciencia propia.

Esta logica eurocéntrica-occidental —también podriamos afnadir colo-
nial-moderna— ha permanecido anclada a nuestra historia, explicAndonos
desde unos ojos ajenos e imitando al llamado primer mundo. Quijano lo
menciona como aquel espejo donde nos hemos mirado distorsionandonos,
tratando de generar una explicacion a partir de lo que nos refleja el euro-
centrismo-occidental y dejando de lado nuestra propia explicacién, nuestros
propios cuestionamientos y, mas importante ain, nuestro propio entendi-
miento. Entender toda relacién social como una relaciéon de poder con el
dominio-explotacion-conflicto permite explorar mas alla de la conquista
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territorial que significo la invasion europea a nuestra Abya Yala; permite
entender que el establecimiento de las relaciones de poder perpetian y han
permeado en las sociedades latinoamericanas que seguimos tratando de
encajar por todas las formas posibles en un proyecto europeo-occidental con
contextos distintos, en este caso especifico, con las ciudades sustentables.

De esta manera, se sostiene que con el desarrollo del proyecto de ciudades
sustentables, como lo apunta la l6gica eurocéntrica-occidental dominante
del objetivo 11 de los ODS, se estaria pasando por alto la heterogenei-
dad de los contextos sociales y urbanos latinoamericanos, lo que reforzaria
la estructura de poder colonial al adoptar proyectos que nos son ajenos, sin
preguntarnos, desde nuestros contextos, qué entendemos por sustentabi-
lidad e integrar otras sustentabilidades a las distintas cosmovisiones que
conforman nuestra cultura latinoamericana.
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CAPITULO 8. LA COLONIALIDAD DEL PODER
EN LA PLANIFICACION PARA EL DESARROLLO
URBANO. EL CASO DE LA MINERIA
Y EL CONFINAMIENTO DE RESIDUOS SOLIDOS
EN LAS LOCALIDADES DE USME
Y CIUDAD BOLIVAR, BOGOTA

JosE Luis SANCHEZ ROMERO

La colonialidad del poder en el surgimiento de la
ciudad latinoamericana: el caso de Bogota

La colonialidad del poder constituye una categoria fundamental en la
propuesta teérica del peruano Anibal Quijano [2011], en cuyo seno se
presenta un derrotero analitico capaz de proveer miltiples elementos para
estudiar el devenir de ciudades latinoamericanas, como Bogota. Asi pues,
Quijano [2011] caracteriza la colonialidad del poder como:

[Ulno de los elementos constitutivos y especificos del patréon mundial de
poder capitalista. Se funda en la imposicién de una clasificacion racial/
étnica de la poblacién del mundo como piedra angular de dicho patréon de
poder, y opera en cada uno de los 4&mbitos de la existencia social [...] tales
como la relacién sexo/género, la subjetividad, el trabajo, la autoridad colec-
tiva y la naturaleza [1].

Tal patron mundial de poder colonial, capitalista y patriarcal ubica su
punto de partida en la constitucién de América, y se caracteriza por las par-
ticulares relaciones de poder que le subyacen. El poder, de acuerdo con el
teorico peruano, es entendido como “un espacio y una malla de relaciones
sociales de explotacion-dominacion-conflicto articuladas en funcion de la
disputa por el control de los ambitos de existencia social, donde se ubica
la naturaleza [Quijano, 2011: 1].

Por lo tanto, a partir de la constitucion de América, se ubica la génesis de
las relaciones de poder de explotacion, dominio y conflicto que se estable-
cieron tanto entre seres humanos blancos y no blancos como entre los seres
humanos y la naturaleza. En efecto, tales relaciones de poder se expresan en
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el devenir histérico, material y subjetivo de las ciudades latinoamericanas
desde la Conquista y la Colonia hasta la actualidad.

En este sentido, es posible afirmar que Bogot4, al igual que diversas
ciudades latinoamericanas, naci6 con el sello de la colonialidad del poder.
Empero, lo que hoy conocemos como Bogota —antes Santa Fe de Bogota—
emergié como la negacion colonial de Bacat4, el principal centro politico y
administrativo de la cultura prehispanica muisca.

Antes de la llegada de los conquistadores espafioles en el siglo XV1, los
muiscas fueron los nativos que habitaron la regiéon andina central colom-
biana y, particularmente, el territorio que hoy corresponde a los departa-
mentos de Boyaca y Cundinamarca [Gamboa, 2008: 13]. Su organizacion
territorial y politica se basaba en unidades territoriales denominadas
zipazgo, zacazgo, zybyn y uta.

El zipazgo y zacazgo fueron los dos territorios mayores, y eran gobernados
por el zipa y por el zaque, respectivamente. El zybyn era un territorio inter-
medio, gobernado por un jefe de clan llamado zibyntyba. Y los uta fueron
aldeas menores gobernadas por el tybarague. De modo que un zipazgo o
un zacazgo agrupaba varios zybyn, y estos tltimos, al mismo tiempo, estaban
subdivididos en utas [Mendoza, 2008: 4].

Bacaté fue el principal zybyn del territorio del zipazgo, debido a que
agrupaba la mayor cantidad de utas, y Funza —su capital— fue el lugar de
residencia del zipa, supremo gobernante al momento de la invasion europea.
Ademas, en Bacat, los muiscas desarrollaron un sistema de abastecimiento
de agua, implementaron multiples actividades agricolas como el cultivo de
maiz, papa, ahuyama, frijoles y frutas, y su economia se basaba en el trueque
[Giraldo de Puech, 1986].

De acuerdo con Alfonso Torres [2006], los asentamientos originarios
de América Latina —como Bacata— se caracterizaban por su armonia con
la naturaleza, mientras fueron reales ecosistemas vivos, conservados por
sus habitantes —en este caso, los muiscas— en razén de preceptos cosmogo-
nicos que establecian el entorno ecologico como algo sagrado. Esto, ademas,
se evidencia en el desarrollo de una arquitectura articulada a la geografia
natural, donde la ciudad y la naturaleza significaban, ambas, la misma cosa.

Por lo tanto, la colonialidad del poder en el surgimiento de la ciudad
de Santa Fe de Bogota, durante la época de la Conquista y la Colonia, se
expresa de la siguiente manera:

a. En la destruccion y el entierro de la prehispanica Bacata —y con ello
las formas muiscas de vivir junto con la naturaleza, y sus referentes
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de sentido religioso y politico—, bajo el proyecto de construir simbo6-
lica y materialmente una ciudad eurocéntrica. Esto se tradujo en la
instauracion de referentes urbanisticos y arquitecténicos propiamente
europeos, que respondiesen a los intereses militares, econémicos,
politicos y culturales del imperio espafiol.

b. En los tempranos procesos de segregacion socio-espacial derivados
de una concepcion colonial de superioridad racial, donde la pobla-
cion espaiiola blanca se concentro6 en la traza central de la ciudad,
expulsando a los muiscas a la periferia.

c. En la concepcion de la vida urbana como vida civilizada, en rechazo
a las formas prehispanicas de habitar el territorio que corresponde a
Bacata. En otras palabras, en la imposicion de la dicotomia moderna
y occidental que asume a lo urbano como civilizado y lo rural como
atrasado.

Asi, el acto de fundacion de la ciudad por parte del conquistador Gonzalo
Jiménez de Quesada implico, en lo fundamental, la negacién de los anti-
guos referentes de vida en armonia con la naturaleza, el vaciamiento de
su contenido y el exterminio del pueblo originario para, sobre sus ruinas,
constituir la imagen de una “nueva Europa” [Romero, 2009]. Este proceso
proyectd una concepcion antropocéntrica y etnocéntrica del mundo, donde
la Europa cristiana era considerada superior en relacion con las culturas
prehispanicas de América.

En su conjunto, los anteriores factores evidencian la forma en que, como
se sefialé mas arriba, durante el proceso de expansion de la civilizacion
europea emergi6 la ciudad latinoamericana con la “marca de la barbarie”,
esto es, de la colonialidad del poder y del eurocentrismo [Quijano, 2011], de
modo que el proceso en que se configura la colonialidad del poder y espacio
urbano en Latinoamérica son uno solo.

La experiencia histoérica de la actual capital colombiana, en el periodo
de la Colonia, se caracteriza por sus funciones como espacio-nodo de rela-
ciones de dominio y conflicto entre el Imperio espafiol y el virreinato de la
Nueva Granada. En este marco, Santa Fe de Bogota se constituyé como el
centro militar, religioso, politico y econémico a partir del cual se mantenia y
reforzaba el dominio imperial sobre la Colonia, caracteristica fundamental
de los centros urbanos en la estructura del sistema-mundo capitalista desde
el siglo XVI hasta el XIX.

En el periodo posterior a las guerras de independencia y, en particular,
a partir de la década de 1940, se inici6 ampliamente el proceso de urbani-
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zacion' de Colombia y, particularmente, de Bogot4, a raiz del aumento de la
migracion rural-urbana. Tal aumento se deriva tanto de la violencia generada
por la confrontacion armada entre las milicias liberales y conservadoras
en zonas rurales, como de la situacién de precariedad y desposesion a la
que ha sido histéricamente sometida la poblaciéon campesina en Colombia.

Durante el siglo XX, el proceso de urbanizacion de las ciudades lati-
noamericanas —como Bogota—, de acuerdo con Quijano, se encuentra atra-
vesado por la logica de la dependencia. En efecto, la introduccién de las
sociedades latinoamericanas al capitalismo dependiente se tradujo en una
limitada industrializacion caracterizada por la precariedad laboral, la saper
explotacién de la fuerza de trabajo, y la aparicion de un “polo marginal”,
concebido como aquel sector disfuncional de la economia capitalista que
no puede ser clasificado como ejército industrial de reserva [Quijano, 1967,
citado en Cortés, 2017]. A partir de lo anterior, se gener6 un proceso de
marginalizacién de amplias capas de la poblacion, que tuvo implicaciones
directas en el devenir espacial urbano en Latinoamérica, expresadas, por
ejemplo, en la proliferaciéon de maltiples asentamientos informales en las
periferias [Cortés, 2017: 5].

Colonialidad y planificacién para el desarrollo
urbano

El constante crecimiento demografico —dadas las altas tasas de migracion
rural-urbana—, el aumento de demandas en materia de servicios ptblicos,
de suelo, de espacios publicos y la intencién de regular la expansion de la
mancha urbana derivé en la introduccién —por parte de actores politicos e
institucionales— de multiples instrumentos de planificaciéon para orientar
el desarrollo urbano.

Este altimo es una categoria que retoma el nicleo de la significacion
conceptual del “desarrollo” occidental hegeménico y lineal, y es entendido
acriticamente por técnicos y especialistas —principalmente arquitectos y
urbanistas—, como el proceso mediante el cual se consolida una ordenaciéon
territorial, generando un mayor aumento de densidad en la ocupacién del

1 El proceso de urbanizacion es entendido como el fendmeno mediante el cual una
proporcién cada vez mayor de poblacion se concentra en areas urbanas [Mesa, 1985].
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territorio, y esta ligado al crecimiento de los indicadores sociales —salud,
educacion, vivienda—, y al crecimiento econémico [Duque, 2010].

Sin embargo, el desarrollo urbano se ha asociado principalmente al
crecimiento de los indicadores econémicos y a la dimension material de la
construccién de la ciudad, lo que, en la practica, se traduce en la instrumen-
talizacion del espacio urbano para la acumulacion capitalista [Harvey, 2004].

Como se senald, el desarrollo urbano ha sido orientado mediante malti-
ples instrumentos de planificacién. La planificacion urbana alude al conjunto
de practicas esencialmente proyectivas con las que se establece un modelo de
ordenacion espacial en un area urbana desde la escala metropolitana hasta
la escala barrial, donde, ademas, se regula la estructura de la propiedad,
los usos del suelo, y en cuyo seno se expresan los intereses de los actores
politicos, econémicos e institucionales involucrados [Vargas, 2015: 34]. En
el caso particular de Bogot4, la planificacion se concreta en instrumentos
como el Plan de Ordenamiento Territorial (POT), el Plan de Desarrollo
Distrital y multiples decretos emitidos por el alcalde mayor.

De acuerdo con lo anterior, es por medio de los instrumentos de plani-
ficacion urbana que se reglamentan los usos del suelo en la ciudad y, con
ello, actividades econémicas —y ecologicas— de producciéon, comercio,
consumo, entre otras. De tal modo que, a la planificaciéon —y sus instru-
mentos—, subyace cierto tipo de racionalidad: la racionalidad urbana.

Tal tipo de racionalidad funciona bajo la lo6gica de la colonialidad del
poder [Quijano, 2011] —particularmente en los Ambitos de la naturaleza y la
subjetividad— y se caracteriza por proyectar las siguientes caracteristicas:

a. La idea moderna y occidental que sostiene que los problemas espa-
ciales son susceptibles de ser resueltos a través de la técnica cientifica
que establece lo territorial y urbanisticamente correcto.

b. Un ordenamiento territorial en funcion de la eficiencia espacial y de
un anélisis instrumental costo-beneficio.

c. Una concepcién de la naturaleza como un objeto separado del ser
humano —sujeto—, propia del dualismo cartesiano [Martinez, 2014].

Por lo tanto, en las dltimas décadas y, especificamente, a partir de la instau-
racion de un modelo de ciudad global-neoliberal, las decisiones sobre el
suelo de Bogota —consignadas en los instrumentos de planificaciéon que
orientan el “desarrollo urbano”- se fundamentan en este tipo de raciona-
lidad urbana, proclive a resaltar el valor de cambio del suelo sobre su valor
de uso, y, en ese sentido, fomentar la inversion de capitales por parte del
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sector constructor e inmobiliario nacional y transnacional, viabilizando
procesos de acumulacién capitalista [Harvey, 2004].

Todo esto ha traido consigo la produccién mercantilista del espacio
urbano y la concretizacion de particulares relaciones de poder entre seres
humanos y la naturaleza, marcadas por el dominio y la explotacion, en
cuyo seno se desconocen los ciclos propios de la misma, afectando negati-
vamente la calidad de bienes comunes como el agua y el aire en Bogota y
los municipios cercanos.

Instrumentos de planificacién urbana como
expresion de la colonialidad del poder: la creacion
de zonas para la mineria y el confinamiento de
residuos en la periferia suroriental de Bogota

En la capital colombiana, tal racionalidad urbana tiene uno de sus maximos
puntos de expresion en los instrumentos de planificaciéon urbana, mediante
los cuales se establecio la viabilidad de determinados suelos en las locali-
dades de Ciudad Bolivar y Usme —ubicadas en la periferia suroriental de la
ciudad- para actividades econdémicas y ecoldgicas como: 1) la mineria de
explotacion de materiales para la construccion, que derivo en la creacion del
Parque Minero Industrial (PMI) y 2) el confinamiento de residuos sélidos,
que trajo consigo la creacion del Relleno Sanitario Dofia Juana (RSDJ).
Por un lado, el PMI de la localidad de Ciudad Bolivar fue proyectado por
medio del POT? promulgado en el afio 2000, durante la primera alcaldia
de Enrique Penalosa. En efecto, el POT/2000 crea la figura de PMI para
unificar areas a partir de su titularidad minera. Asi, se defini6 y establecio
el suelo correspondiente al borde rural-urbano de dicha localidad —una
zona de 1877 hectareas— como apto para el desarrollo de actividades de
explotacion minera de materiales de construccién, como arena y rocas
calizas, con las que se elaboran ladrillos, bloques, tuberias de gres y tejas de
barro. Adicionalmente, el PMI es operado por empresas privadas transna-
cionales, como Holcim S.A. y Cemex, y nacionales, como la cementera Argos

2 El Plan de Ordenamiento Territorial (POT) es el instrumento basico para adelantar
el proceso de ordenamiento territorial municipal, establecido a partir de la Ley 388
promulgada en el afio 1997.
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y la Fundacién San Antonio [Gomez, 2015: 33]. Tales empresas ostentan
titulos mineros que iniciaron en 2000, con la creacion del PMI, y finalizaran
en 2028, los cuales estan sujetos a vigilancia de la autoridad ambiental
denominada Corporacién Auténoma Regional (CAR) [Gauta, 2016: 73].

En particular, la creacion del PMI en la localidad de Ciudad Bolivar
permite evidenciar que el POT —como instrumento de planificacion para el
desarrollo urbano— atendi6 a la mencionada racionalidad urbana, en cuyo
seno se proyecta la colonialidad del poder y de la naturaleza:

Primero, la creacion del PMI estuvo fundamentada en maltiples estudios
técnico-cientificos realizados por ingenieros de minas, topografos, geblogos,
quienes argumentaron la viabilidad del suelo para la extracciéon minera, en
una zona correspondiente al borde rural-urbano de Ciudad Bolivar. Tales
estudios, realizados en la década de 1980, no contaron con la participa-
cion activa de los diversos tipos de pobladores del territorio: a) quienes
ademas de habitarlo desarrollaban actividades de produccion agropecuaria
y b) quienes recién habian llegado a raiz de la migracion rural-urbana y se
encontraban construyendo viviendas, lo que hoy se conoce como asenta-
mientos informales.

Segundo, la zona adquirié preferencia para la explotaciéon de minerales
por las caracteristicas del suelo y por su cercania a las fuentes de demanda
de materiales para la construcciéon ubicadas en diversos puntos de Bogota.
Por lo tanto, ubicar este PMI en Ciudad Bolivar, a la luz de una racionalidad
urbana, aumentaria la eficiencia del transporte de los insumos de construc-
cion y disminuiria los costos del mismo para el sector empresarial.

Y tercero, se evidencia, al igual que en los proyectos de explotacion minera
extensiva, una concepcion —moderna, occidental y colonial— de la natura-
leza como un objeto susceptible de ser apropiado y mercantilizado por el
ser humano —sujeto— para generar procesos de acumulacion capitalista, en
este caso, por parte de empresarios nacionales y extranjeros.

Por otro lado, la creacion del Relleno Sanitario Dofia Juana fue proyec-
tado a partir de decisiones administrativas de la CAR —principal entidad
ambiental encargada de vigilar la prestacion de servicios publicos—, a
mediados de la década de 1980, y el Decreto N° 888 de 1988 de la alcaldia
mayor de Bogota, en el que se declara el estado de emergencia social, sani-
taria y de servicios ptblicos en la capital colombiana.

En efecto, el estado de emergencia, derivado de la inexistencia de un
lugar para realizar la disposicién final de residuos de Bogota —dado que los
botaderos de Gibraltar y El Cortijo estaban a punto de cerrarse—, hizo que la
CAR, junto con la alcaldia, ordenara a la firma colombiano-estadounidense
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Ingesam-URS el desarrollo de estudios para ubicar y disefiar un nuevo sitio
para la disposicion final de residuos de la ciudad y los municipios aledanos
de Madrid, Mosquera y Soacha.

En Colombia, histéricamente, la disposicion final de residuos sélidos
se ha efectuado mediante dos modalidades: a) confinamiento —es decir,
de enterramiento— de residuos en botaderos a cielo abierto y rellenos sani-
tarios, los cuales se diferencian porque estos tltimos operan bajo crite-
rios técnicos de ingenieria y son administrados por empresas —publicas
o privadas— vigiladas por entidades ambientales, y b) de vertimiento en
cuerpos hidricos, que presenta impactos profundamente negativos sobre
la naturaleza y los seres humanos.

Siguiendo con esta tradicion, la empresa Ingesam-URS sefialo, en su
informe, que el lugar donde el suelo tenia propiedades idéneas para la
fijacion del relleno sanitario de la ciudad era la hacienda La Juana, dadas
sus caracteristicas areno-arcillosas, que facilitaban la gestion y descom-
posicién de los residuos sélidos. Dicha hacienda comprendia 70 hectareas
y se encontraba ubicada en una zona que, para la época, era propiamente
rural, donde colindan la localidad de Usme y Ciudad Bolivar. Esta deci-
sién prescindid totalmente del hecho de que la hacienda La Juana estaba
rodeada de 30 fincas habitadas por poblacién campesina, quienes de-
sarrollaban actividades agropecuarias y cultivaban el maiz, trigo y cebada
[Quintero, 2016].

Finalmente, tras la aprobacion del proyecto de Ingesam-URS por par-
te de la CAR, que derivo en la adquisicién de una licencia de operaciones
de mas de veinte afos por parte de la administracién distrital, el RSDJ fue
inaugurado el 1 de diciembre de 1988. Desde sus inicios, las empresas opera-
doras del RSDJ han incumplido con especificaciones técnicas y ambientales
en lo relativo a la prestacién del servicio de disposicién final de residuos,
afectando negativamente a los pobladores que habitan la zona de influencia
del relleno sanitario [Quintero, 2016].

Posteriormente, fueron empleados instrumentos como el POT del 2000
tanto para avalar la vocacion del suelo del RSDJ en actividades de confina-
miento de residuos sélidos como para reservar una zona de 500 hectareas
para la expansion territorial del RSDJ. Es por esto por lo que el POT'y, en par-
ticular, el POT/2000, como instrumento de planificacion para el desarrollo
urbano, tiene una funcion fundamental en el devenir espacial de la periferia
suroriental de la ciudad y la proliferaciéon de conflictos socio-territoriales.

A partir de lo anterior, es posible sehalar que las multiples decisiones
en términos de planificaciéon urbana tomadas por la CAR y las autoridades
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distritales, a partir de mediados de la década de 1980 sobre el RSDJ,
proyectan la colonialidad del poder y de la naturaleza, de la siguiente manera:

Primero, la creacion del RSDJ y su proyeccion a partir del POT/2000 son
decisiones que se respaldan en diversos estudios técnico-cientificos reali-
zados por profesionales de empresas como Ingesam-URS, en los cuales se
estableci6 lo territorialmente racional y correcto. Esto, argumentando la
idoneidad de los suelos, la distancia a lugares estratégicos, como el aero-
puerto, y la existencia de estabilidad geologica y material de cobertura dispo-
nible, entre otros [Quintero, 2016]. Tales estudios técnicos desconocieron
las afectaciones que un relleno sanitario traeria en materia de salud publica
y actividades de subsistencia a los pobladores campesinos de la zona.

Segundo, la ubicacion del RSDJ, en lo que hoy constituye un borde urba-
no-rural donde colindan Usme y Ciudad Bolivar, responde a criterios de
eficiencia espacial y a un anélisis costo-beneficio. Esto se expresa en: a) la
posibilidad de generar un transporte mas rapido y eficiente, a diferencia de
si el relleno sanitario se hubiese ubicado en otra zona mas lejana a Bogota,
lo cual disminuye los costos econémicos del rubro de transporte para las
empresas privadas que operan el servicio de recoleccion de residuos, y
b) el hecho de ubicar el RSDJ en una zona que, en la década de 1980, era
rural, poblada por campesinos y en proceso de construccion informal por
migrantes rurales derivo claramente de un analisis donde se plante6 que tal
decision generaria menor resistencia y costo politico, a diferencia de si este
relleno sanitario se hubiese ubicado en el norte de la ciudad, donde habitan
las personas pertenecientes a las clases altas capitalinas y se habian iden-
tificado terrenos disponibles.

Tercero, la decision de la CAR y las autoridades distritales de continuar
con el modelo lineal de gestion final de residuos sélidos basado en su confi-
namiento, expresada en la creacion del RSDJ y en el POT/2000, proyecta una
concepcidn colonial, moderna y occidental de la naturaleza, representada
en el suelo y sus propiedades, como un objeto susceptible de ser utilizado
para generar excedentes econdmicos por parte de los operadores privados
del servicio de disposicion final de residuos en el RSDJ, principalmente,
a partir de la Ley 142/1994 que viabiliz6 la privatizacion de los servicios
publicos orientandolos bajo el criterio del lucro.3

3 Esto se evidencia en el hecho de que el pago econémico al operador se realice en
funcion del namero de toneladas de residuos que ingresan al RSDJ —alrededor de
6500 por dia—, por lo cual procesos como el reciclaje y la bisqueda de alternativas

147



En suma, es posible evidenciar que la planificacion para el desarrollo
urbano, que ha tenido lugar por medio de instrumentos como el POT/2000,
esta fundamentada en una racionalidad urbana en la que se expresa el sello
de la colonialidad del poder, en el &mbito de la existencia social denomi-
nado naturaleza. Las decisiones sobre el suelo, en las que se establece la crea-
cion del PMIy el RSDJ y se regulan actividades econdmicas —y ecologicas— de
explotacion minera y el confinamiento de residuos en la periferia suroriental
de la capital colombiana, denotan una construccion del espacio por parte de
los actores politico-institucionales, orientada a la acumulacion de capital.
Tales actividades de explotaci6én —destrucciéon— de la naturaleza han afec-
tado diferenciadamente a los habitantes de la ciudad y han derivado en el
surgimiento de fenémenos urbanos, como la segregacion socio-espacial y
diversos conflictos territoriales.

Abriendo la senda de las alternativas: el
ordenamiento territorial popular como propuesta
para avanzar hacia la descolonizacion de la
planificacion urbana

El nefasto panorama ambiental, politico y social en la periferia suroriental
de la capital colombiana, derivado de la mineria y el confinamiento de
residuos, ha proyectado la necesidad de contrarrestar la depredacion de la
madre tierra y pensar nuevas formas de habitar la ciudad orientadas a los
buenos vivires urbanos. Por lo tanto, a modo de colofén, el presente aca-
pite busca exponer el ordenamiento territorial popular como propuesta
tedrica y practica para avanzar hacia la descolonizacion de la planificacion
urbana, cuya elaboracion y gestacion se ubica en la resistencia y las luchas
de colectivos y movimientos sociales que acttian en las periferias de Bogota,
como la Cumbre Popular Urbana (CPU).

El ordenamiento territorial es un proceso que involucra directamente a
los grupos sociales, ya que es en el territorio donde tienen lugar sus activi-
dades cotidianas. Sin embargo, en Colombia y, particularmente, en Bogota,

sustentables encaminadas a reducir y erradicar el enterramiento de residuos no re-
sultan convenientes desde el interés econémico de los operadores.
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el ordenamiento territorial ha sido un instrumento del Estado y del sector
privado para instaurar un modelo de desarrollo orientado a 1a mercantili-
zacion del territorio y a la acumulacion capitalista.

En este sentido, el ordenamiento territorial popular emerge como una
propuesta alternativa a la planificacion para el desarrollo urbano y a la
concepcidon misma de desarrollo urbano, proyectada por la institucionalidad
del Estado —mediante instrumentos como el POT-. Esta nueva propuesta
hace hincapié en tres ejes centrales: 1) el didlogo de saberes para la cons-
truccion del ordenamiento territorial; 2) la participacion social efectiva y
afectiva, y 3) una nueva forma de habitar el territorio libre de explotacion
a la madre tierra en contextos urbanos. Cabe sefialar que estos tres ejes
se encuentran atravesados por un proyecto de autonomia, en el que las
comunidades tienen un efectivo poder de decision sobre su territorio en
contextos urbanos.

En primer lugar, el ordenamiento territorial popular se contrapone a
la jerarquizacion colonial y occidental de conocimientos. Se plantea que
el conocimiento técnico-cientifico de ingenieros, arquitectos, urbanistas,
geobgrafos, administradores publicos, sobre el territorio y la forma en que
este deberia organizarse, no debe considerarse superior a los conocimientos
populares o ancestrales. Por lo tanto, se propone un didlogo de saberes en
el que se integre el saber popular de los pobladores urbanos y rurales y el
saber técnico-cientifico para construir una propuesta de ordenamiento terri-
torial capaz de atender a las necesidades de las mayorias. Para tal efecto, se
plantea el enfoque de la investigacion-accién como aquel que debe cobijar la
mayoria de los agentes presentes en el territorio, con el objetivo de generar
una sumatoria de saberes [Martinez, 2016].

En segundo lugar, esta perspectiva propone la participacién efectiva y
afectiva, que consisten en el involucramiento de multiples sectores sociales
con amplia capacidad de decision sobre su territorio, a partir del cual se
entretejen relaciones de afectividad entre seres humanos, y entre humanos
y la madre tierra. En tal sentido, para efectuar la participacién, se proponen
los siguientes mecanismos y escenarios:

a. Cabildos comunitarios. Son escenarios de interlocucion y participa-
cion social, convocados por organizaciones sociales, con el propoésito
de dialogar asuntos de interés local con concejos, alcaldias y otras
instancias municipales, departamentales y nacionales, en la blisqueda
de reconocimiento politico, la construccion y desarrollo de acuerdos
entre las partes.
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b. Consultas auténomas. Es un proceso permanente de reflexion poli-
tica, social y cultural que nos permite definir qué es la participaciéon
y qué necesitamos para construir autonomia. Se constituye en un
ejercicio de reflexion y accion que nos define el porqué y el para qué
de la participacion social en la construcciéon de procesos de autode-
terminacion territorial.

c. Mandatos populares. Se constituyen en leyes populares, en acciones
prioritarias y acuerdos fundamentales de organizaciones sociales que
apuestan a la resignificacion de pensamientos, lenguajes y practicas
cotidianas en la definici6n de procesos politicos diversos, construidos
por campesinos, indigenas, mujeres, hombres, jovenes y ninos. En
los mandatos, se definen agendas politicas para el relacionamiento
armoénico con la naturaleza, y su efectividad se define en el poder de
legitimarlo, construirlo, ejecutarlo y defenderlo como proyecto de vida.

d. Planes de vida. Es el proyecto desde el cual es posible avanzar hacia
la construccion de la autodeterminacion territorial, con base en refe-
rentes de vida propios de las comunidades rurales y urbanas. Esta
propuesta politica y cultural del interconocimiento nace a partir del
conjunto de practicas y de saberes que, desde las experiencias vitales
de personas y procesos que definen sus formas de conocimiento,
garantiza la mayor participacién social a las comunidades involu-
cradas [Martinez, 2016].

Para el desarrollo de estos mecanismos y escenarios de participacion efec-
tiva y afectiva en el ordenamiento territorial popular se pretende involu-
crar a: mujeres populares, jovenes, adultos(as), vendedores(as) informales,
comunidad LGBTI, comunidad afrodescendiente, integrantes de pueblos
originarios, adultos(as) mayores, desempleados(as), ambientalistas, anima-
listas, artistas, colectivos de comunicacion, de género, artisticos, culturales,
pedagogicos, docentes, trabajadores(as) de la salud, eclesiales, transpor-
tistas, defensores(as) de la vida y de los derechos humanos, organizaciones
sindicales, agricolas, viviendistas, usuarios(as) de transporte y de servicios
publicos, pobladores y movimientos sociales y populares de Bogota y la
region, y todos aquellos que, de modo organizado o individualmente, estén
dispuestos a participar y construir [Martinez, 2016].

En tercer lugar, se plantea una nueva forma de habitar el territorio, libre
de explotacion de la madre tierra en contextos urbanos. En efecto, la concep-
ci6n antropocéntrica —y eurocéntrica— de habitar el territorio, que asume a
la madre tierra como un objeto susceptible de ser apropiado y mercantili-
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zado, es reemplazada por una visién orientada a: a) el respeto de los ciclos
ecologicos en las actividades econémicas; b) la horizontalidad entre lo rural
y lo urbano para configurar un sistema de relaciones sociales, econ6mi-
casy politicas mas equilibrado e inclusivo entre los territorios, y ¢) el cuidado
de los bienes comunes, como el agua, el aire, el suelo y el habitat, recha-
zando su privatizaciéon y mercantilizacién. Por lo tanto, se desestiman acti-
vidades como la explotacion extensiva de materiales para la construccion y
el modelo de gestion de residuos basado en el enterramiento. Se pretende,
al contrario, promover la bisqueda y desarrollo de propuestas que no atenten
contra la estructura ecologica de la ciudad y que sean capaces de responder
a los desafios del crecimiento demografico, en el que subyacen el aumento
de demanda de vivienda y de generacion de residuos [Martinez, 2016].
En conclusion, el ordenamiento territorial popular constituye una
propuesta orientada a desmercantilizar la madre tierra, en cuyo seno el terri-
torio es pensado desde las comunidades de pobladores urbanos y rurales,
y no desde las necesidades de acumulacion capitalista del sector empresa-
rial —e institucional-. Como se sefiald, en esta propuesta se avanza hacia la
descolonizacion, en los ambitos de la naturaleza y la subjetividad propuestos
por Quijano [2011], tanto en el escenario de la planificaciéon urbana como de
la concepcién misma de desarrollo urbano —colonial, economicista, antro-
pocentrista y eurocentrista—. En efecto, la racionalidad urbana [Romero,
2009], que fundamenta instrumentos de planificaciéon —como el POT/2000—,
es superada a partir de la introduccién de una visién de ordenamiento
territorial proclive al didlogo de saberes, la participacion efectiva y afectiva,
y el respeto a los ciclos de la madre tierra en las actividades econémicas.
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PARTE III

COLONIALIDAD/DESCOLONIALIDAD
DEL TRABAJO






CAPITULO 9. EL TRABAJO EN CUESTION.
APORTES A PARTIR DE LA NOCION DE
HETEROGENEIDAD HISTORICO-ESTRUCTURAL
DE ANIBAL QUIJANO

EMANUEL BARRERA CALDERON

Hoy en dia el Estado no repara en gastos para que miles
de personas simulen el trabajo desaparecido en pere-
grinos “talleres de entrenamiento”y “empresas ocupa-
cionales’, a fin de mantenerse en forma para “puestos de
trabajo” normales que no van a conseguir nunca. Cada
vez se inventan “medidas” nuevas y mds estipidas sola-
mente para hacer ver que la calandria social, que gira
vacia, puede seguir funcionando eternamente. Cuanto
menos sentido tiene la obligacién de trabajar, tanto mas
brutalmente se machaca a la gente con que tiene que
ganarse el pan con el sudor de su frente.

Robert Kurz

Introduccion

n el nuevo contexto internacional, marcado por la pérdida de la centra-

lidad del trabajo asalariado como elemento articulador de las sociedades
y de la identidad de las personas en diversos paises de Latinoamérica, la
sociedad sufrié un proceso de empobrecimiento general y de segmenta-
ci6n social. Es decir, el trabajo como vinculo de filiacion social, institucional,
juridica y politica [Castel, 1997; Rosanvallon, 1995] desaparece tal como
fue comprendido a mitad del siglo XX. Y de esa manera, la pobreza dej6 de
ser el producto de una crisis para constituirse en un problema estructural,
resultado endémico del modo de acumulacion imperante.

En ese marco, el crecimiento de las actividades con baja capacidad de
absorcion de mano de obra mostro la incapacidad de un modelo que des-
vinculaba crecimiento econémico y desarrollo social. Las nuevas condiciones
sociales, a lo largo de la década de 1990, hicieron visible la situaciéon y se
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incorpord la cuestion social a la agenda de los gobiernos de la mayoria de los
paises de América Latina. De este modo, el problema del empleo adquiri6
una relevancia inusual, en la medida en que el aumento de la desocupa-
ci6n mostraba el acrecentamiento de la vulnerabilidad social [ Vilas, 2011].

Como corolario, a comienzos del siglo XXI, se produce en varios paises
de Sudamérica una crisis econémica, politica y social que implico el desca-
labro casi total del modelo de Estado dominante en la década de 1990, con
consecuencias socioecondémicas muy graves en materia de pobreza, desem-
pleo, marginacion, emigracion, entre otras [Wyczykier, 2007]. Asimismo,
esta coyuntura, en algunos paises, como Argentina, Brasil y Venezuela,
terminé de abonar las bases que sustentaron la emergencia de una nueva
concepcion de Estado y, particularmente, de democracia, tendiente a alejarse
de la supremacia del mercado y anclandose en una economia caracterizada
por la autogestion de emprendimientos productivos como alternativa a la
critica situacion.! En términos de Gago [2014]:

En Argentina —y en América Latina en general- la participacién mayor del
Estado tras el declive de la legitimidad neoliberal y el aliento a un consumo
masivo han cambiado en los tltimos afos el paisaje neoliberal: de la miseria,
la escasez y la desocupacion de principio de siglo (y todas las formas de
lucha y resistencia que se generaron entonces) a unas ciertas formas
de abundancia que se encuentran con nuevas formas de vivir el consumo, el
trabajo, la empresarialidad, la organizacion territorial y el dinero. La mayor
“promiscuidad” de los territorios se presenta cada vez mas como parte de
una serie de economias barrocas que rearman una nueva dinamica politica
de desborde del propio neoliberalismo, cualificAndolo de un modo nuevo [6].

! Por encima de muchas diferencias, los gobiernos que emergieron de la crisis del neo-
liberalismo presentaron dos aspectos en comin: primero, todos ellos son resultado
de procesos electorales democraticos que permitieron a las mayorias populares ex-
presar libremente sus preferencias politicas y, sobre todo, su repudio a los experi-
mentos neoliberales responsables del desastre; y segundo, todos ellos asumen que
el Estado esta llamado a desempefiar una funciéon estratégica en la regulacion del
mercado, en la promocion del desarrollo y del bienestar social, operando directa o
indirectamente en sectores considerados clave para el logro de esos fines y una arti-
culacion mas equilibrada en los escenarios internacionales [Vilas, 2011].
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Sin embargo, algunos autores [Vilas, 2011; Narbondo, 2012] sostienen que los
Estados latinoamericanos son eminentemente hibridos,? ya que en un mis-
mo Estado existen sectores y ambitos de accién estatal que tienen matrices
y légicas de accién de tipo neoliberal, y también sectores y &mbitos con
l6gicas de accion de tipo desarrollista de bienestar universalista. Aunque
siempre mixtos, en cada Estado se dan en un proceso cambiante, segiin
correlaciones de fuerza, predominios de una u otra légica de intervencion
estatal econémica y social.

Es asi como, con mayores o menores niveles de organizacion, surgieron
centenares de experiencias, apoyadas algunas por politicas publicas activas y
semiespontaneas otras, intentando dar solucién a la exclusion social [Hintze,
2007; Coraggio, 2012]. Tal como sefiala Susana Hintze [2007], la demanda
de empleo generd nuevas modalidades de accién colectiva, como formas
alternativas asociadas a diferentes tipos de practicas: por un lado, orien-
tadas a interpelar directamente los distintos niveles del Estado y, por otro,
dirigidas a movilizar politicas de orden privado.

En Argentina, la economia social (ES) se convirtié en un actor clave
de las politicas puablicas aplicadas por el Estado nacional en su condi-
cién de poblacién objetivo y como componente para la generaciéon de empleo
y la inclusion social [Coraggio, 2007]. Su insercion en las agendas publicas
nacionales estuvo motivada por la proliferaciéon, durante los afos previos a
la crisis, de experiencias economicas alternativas generadas por la sociedad
civil para suplir sus necesidades y demandas sociales. Estas iniciativas inclu-
yeron desde nuevas formas asociativas de organizacion para la produccion
(como emprendimientos autogestivos) y el intercambio (mediante clubes del
trueque) hasta el surgimiento de nuevas organizaciones econdmico-sociales,
orientadas a la canalizacion de reclamos politicos y sociales [Merlinsky y
Rofman, 2004].

De acuerdo con Hintze [2007], la reflexi6n sobre las condiciones de soste-
nibilidad de la ES ha trasuntado, a grandes rasgos, dos senderos: una visién
que hace hincapié en el fortalecimiento de sus organizaciones (por medio
de capacitaciones, disposicion de medios técnicos, financiamiento, etc.),
tal como sucede en Brasil, segtin la autora; y una mirada “holistica” que va

2 Autores latinoamericanos, como Luis Tapia [2002], acuden a la nocién de formaciéon
social abigarrada de René Zavaleta Mercado para explicar la complejidad de modos
de produccion que coexisten y diversos procesos de estructuracion de la sociedad
boliviana, de alli que también coexisten sistemas locales de autoridad que cuestio-
nan el monopolio de la violencia estatal en sentido occidental.
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més alla del fortalecimiento de las organizaciones propiamente dichas y de
las perspectivas de las politicas sociales. En consonancia, més alla de las
diversas tensiones en la conceptualizacion de estas practicas, el denominador
comun es hacer notar una expresion de dinamismo de la clase trabajadora
que se manifiesta en una serie de iniciativas concretas, asi como destacar
la primacia del factor trabajo sobre el factor capital.

Desde la mirada decolonial, el capitalismo se desarrollo, en parte, desin-
tegrando a todos los antiguos patrones de control del trabajo, absorbiendo
y redefiniendo todos los fragmentos estructurales anteriores que le fueran
utiles. Aunque este eje del actual patron de poder se manifiesta globalmente
desde sus comienzos, no ha existido nunca de modo histérico homogéneo.
Por el contrario, debido a su propia logica, el capitalismo articula —ademas
de diferentes formas de explotacion como la esclavitud, la servidumbre
personal, la reciprocidad, la pequeia producciéon mercantil y el salario—
multiples contextos historicos y estructuralmente heterogéneos, configu-
rando con todos ellos un Gnico orden mundial encarnado en el actual patréon
global del control del trabajo.

Este patron de poder moderno-colonial y eurocentrado se reactualiza
de acuerdo con las necesidades del capital global y tiene efectos generales
y especificos en los paises periféricos. En consecuencia, en tanto generales,
se profundizan las relaciones de dependencia historica y, en tanto especi-
ficos, estas relaciones se encuentran intermediadas por la singularidad y
especificidad de la matriz histérico-social de cada pais.

Siguiendo este hilo argumental, en este capitulo trataremos las discu-
siones principales relacionadas al trabajo asalariado y su reconversion en la
autogestion en el marco de la categoria heterogeneidad histérico-estructural
de Anibal Quijano [2003a] como contexto de posibilidad para comprender
este fendmeno en América Latina. Para lo cual, comenzaremos analizan-
do la situacion actual del trabajo asalariado en ¢écrisis?, para, luego, identi-
ficar la mirada decolonial de Quijano. Finalmente, veremos la reconversion
del trabajo asalariado hacia la autogestién, tratando de indagar sobre sus
particularidades y disputas.

El trabajo asalariado en cuestion
Alolargo de la historia de Occidente, identificamos tres momentos funda-
mentales sobre la nocién de trabajo en el modo de produccion capitalista:

el primero es el momento en que se impone mediante la violencia por
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parte del Estado; luego, el estado de bienestar como forma de imposicion
sutil de este modo de control social, y, finalmente, el estado schumpeteriano
y el supuesto fin del trabajo de 1a mano de la tercera revoluciéon industrial.
Estos tres representan momentos bisagras para la supervivencia del modo
de acumulacién que varia, pero resiste [Antunes, 2007, 2009; Kurz, 2002].

En las antiguas sociedades agrarias europeas habia todo tipo de formas de
dominio y de relaciones de dependencia personal, pero ninguna dictadura
de la abstraccion trabajo. Las actividades de transformacion de la natura-
leza y de las relaciones sociales no tenian un caracter autodeterminado,
pero tampoco estaban sometidas a la “venta de fuerza de trabajo” [Marx,
1973], sino que mas bien estaban vinculadas a complejos sistemas de reglas
de prescripciones religiosas, de tradiciones culturales de obligaciones reci-
procas. Dice Kurz: “Cada actividad tenia su momento y su lugar especial;
no habia una forma de actividad general-abstracta” [Kurz, 2002: 16].

Esto cambia con el capitalismo como sistema productor de mercancias y su
transformacion de energia humana en dinero. El trabajo comprende una
categoria socio-historica clave a partir del siglo XVIII. Es en este contexto
cuando la actividad productiva habria comenzado a pasar a la esfera ptblica
y a independizarse de las necesidades naturales para convertirse en un
medio con el fin de obtener un salario. Asi, “el trabajo asalariado a) ubica
a la persona en la esfera publica, b) la dota de una existencia social —la
profesion— a partir de la cual se constituyen redes de relaciones y de inter-
cambio, y ¢) permite un cotejo con la situacion de otros, confiriendo derechos
y deberes” [Giavedoni, 2015: 24]. Sin embargo, los trabajadores asalariados
detentan una privacion de los medios de produccion, del producto de su
trabajo y de la posibilidad de establecer relaciones de cooperacién con sus
semejantes. Por lo visto, se est4 lejos de comprender el trabajo como un
proceso liberador del hombre, en el cual se relaciona con el medio y con
otros hombres para su desarrollo [Kurz, 2002]. Por el contrario, traba-
jo, aqui, se asocia a “empleo”. En este sentido, se produce un extrafiamiento,
debido a que las relaciones entre las personas se cosifican [Marx, 1973]. Algo
similar ocurre con las personas en relacion a su empleo, el cual contiene
un caracter instrumental.

Por consiguiente, aparecen dos conceptos centrales que nos ayudan
a dimensionar este proceso. Por un lado, la fuerza de trabajo que es enten-
dida como la “capacidad de trabajo del trabajador, empleada en el proceso
de trabajo que, junto con la materia objeto de transformacion y los medios
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de produccién, forma parte de las llamadas fuerzas productivas” [Marx,
1973: 243]. Y, por otro lado, las relaciones sociales de producciéon que se
refiere a “las relaciones que entablan los seres humanos, en cuanto agentes
del proceso de produccion; estas relaciones son necesarias para poder llevar
a cabo la produccién de los bienes deseados, y son independientes de la
voluntad de los agentes productivos” [Marx, 1973: 272].

José Gabriel Giavedoni [2015] menciona que la discusion sobre el trabajo
proviene del exterior del proceso productivo, es decir, de las relaciones
sociales de produccion, la relacion de clase, de la forma privada de apro-
piacion tanto del producto como del proceso productivo. En este punto, el
trabajo alienado es entendido como la dislocacion de las personas, la impo-
sibilidad de pensarse como ser genérico procede del trabajo asalariado, es
decir, de vender la fuerza de trabajo como mercancia al capital, apropian-
dose este del trabajo y sus frutos. Por lo tanto, el trabajo es entendido como
extranamiento del trabajador respecto a su propia actividad y a su propio
producto que, ahora, se le enfrentan como hostiles [Marx, 1973].

De esta manera, la historia de la modernidad es la historia de la impo-
sicion violenta del trabajo, que ha dejado tras de si una inmensa huella de
destruccion en el mundo [Marx, 1973]. Incluso, ha sido necesaria la apli-
cacion de “violencia pura” en grandes cantidades para que las personas,
literalmente bajo tortura, acepten ponerse al servicio incondicional de las
formas de control del trabajo [Quijano, 2003a]. En una primera instancia,
no estuvo la supuesta propagaciéon “favorecedora de la prosperidad” de las
relaciones de mercado, sino el hambre insaciable de dinero de los aparatos
de Estado absolutistas para financiar las primeras maquinas militares de
la modernidad. A partir del interés de estos aparatos, Roberto Kurz senala:

Por primera vez en la historia conseguian inmovilizar burocraticamente a
toda la sociedad, se acelerd el desarrollo del capital comercial y financiero
de las ciudades mas alla de las relaciones comerciales tradicionales. Fue asi
como el dinero se convirtid, por primera vez, en un asunto social central;
y la abstraccion trabajo, en un requisito social central sin consideracion de
necesidades [23].

En simultaneo, se lleva adelante un proceso de mundializacién del capi-
talismo europeo que es condicidn sine qua non para su surgimiento: el
proceso imperialista de la colonizacion [Quijano, 2003a]. Se caracterizo por
un proceso de colonizacion interna de Europa, al que le sigui6 otro externo,
primero en las dos Américas y en partes de Africa, donde los agentes de
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imposicion del trabajo perdieron definitivamente todas sus inhibiciones
[Quijano, 2003a].

En palabras de Kurz [2002], asi es como se configura la abstraccion
universal del trabajo:

El ethos del trabajo de la modernidad, que hacia referencia en su version
protestante originaria a la gracia de Dios —y desde la Ilustracion a la ley
natural- fue enmascarada como “misién civilizadora”. En este sentido,
cultura es la subordinacién voluntaria al trabajo; y el trabajo es masculino,
blanco y “occidental”. Lo contrario, la naturaleza no humana, informe y sin
cultura es femenina, de color y “exdtica”; y, por lo tanto, se ha de someter
ala coaccién. En pocas palabras, el “universalismo” de la sociedad del tra-
bajo es, ya en sus raices, profundamente racista. La abstracciéon universal
trabajo solo se puede definir a si mismo distancidndose de todo lo que no
es absorbido por él [29].

Después de la Segunda Guerra Mundial, la sociedad salarial europea [Nun,
2014] se caracterizo6 por el empleo de tiempo completo y duracion indeter-
minada, con protecciones legales y remuneraciones redituables, convirtién-
dose en el dispositivo clave del ingreso y conformando la dimensién social
de la ciudadania [Kurz, 2002], elementos centrales para entender la nueva
cuestion social [Rosanvallon, 1995]. En definitiva, no ha sido simplemen-
te una sociedad donde la mayoria de los trabajadores son asalariados, sino
una de pleno empleo, crecientemente homogénea, donde el trabajo asala-
riado brindaba estatus, dignidad y proteccién, y donde aparecia un nuevo
tipo de seguridad ligada al trabajo [Castel, 1997, Nun, 2014].

Por un breve momento histérico, como sefiala Bob Jessop [2008], a partir
del estado nacional de bienestar keynesiano (ENBK), la consolidada socie-
dad del trabajo se constituyo en un aparente sistema de “prosperidad eterna”,
en el que “lo insoportable del fin absoluto coercitivo” [Kurz, 2002: 33] se
alivian6 de manera permanente con el consumo de masas. El panorama
cambib significativamente en el ltimo cuarto de siglo, cuando la inflacién
desplaz6 al empleo como preocupaciéon dominante de los gobiernos, mien-
tras avanzaban tanto los procesos de automatizacion de la industria y los
servicios como la recesiéon econdémica, generandose un aumento conside-
rable de la desocupacion y la subocupaciéon. Algunos autores, como Jeremy
Rifkin [2003] o Ricardo Antunes [2000], empezaron a estudiar la proble-
matica del supuesto “fin del trabajo”. Era la crisis de la sociedad salarial
y del trabajo asalariado como pilar de cohesién social. Al respecto, sefiala
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José Nun [2014]: “lo que se halla en juego en este caso es la idea del fin
del trabajo asalariado, estable y bien remunerado como perspectiva real y
alcanzable por una parte de la mano de obra disponible” [268].

En consonancia, se impulsé el agotamiento del estado de bienestar, asen-
tado en la idea de la ineficiencia y del alto costo de este modelo estatal. Para-
lelamente, se reeditaba el modelo liberal, orientado a la desregulacion global
de la economia y del mercado de trabajo y a una redefinicion del alcance
y contenido de las politicas publicas. En definitiva, el trabajo es considerado
como una practica que se inscribe histéricamente en el capitalismo; por lo
tanto, no se trata meramente de una practica transhistérica de mediacién
entre el hombre y la naturaleza, adquiriendo su forma histérica en fun-
cion de las relaciones de produccion, de las relaciones de clase [Giavedoni,
2015]. En otras palabras, el trabajo es productor de valor y, por lo tanto,
generador de plusvalor [Kurz, 2002]. En este sentido, “la relacion entre
trabajo concreto y trabajo abstracto no es entre un elemento bueno y otro
malo, por lo que bastaria desembarazarse de este tiltimo para quedarse con
el primer” [Giavedoni, 2015: 34]. Se trata de la doble dimensi6n del trabajo
en el capitalismo que produce valor, oficia de intermediador social y es el
cemento de las relaciones sociales [Antunes, 2009]. Es decir, el trabajo se
constituye como mediador social, como dispositivo de construccién social
y dominacion de clase.

El aporte de Quijano a la cuestion del trabajo: la
heterogeneidad histérico-estructural en América
Latina

Quijano [2003a] sostiene que la acumulacion capitalista no ha prescindido,
en ningin momento, de la colonialidad del poder, basado en el esquema de
un mundo capitalista dualmente ordenado en “centro” y “periferia”. Lo que
distingue al colonialismo moderno —tanto al colonialismo salvacionista-
mercantil de la primera modernizacién como al colonialismo imperialista
de la segunda modernizacion— de toda otra experiencia colonial bajo otras
civilizaciones es precisamente que “se origina en y se regula por la logica
instrumental y abstracta de la equivalencia general (cristalizada en la forma
mercancia) y la necesidad de expansion acicateada por la pulsién de la
acumulacion capitalista” [Trigo, 2014: 38].
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En otras palabras, el capitalismo es un fenémeno historico que no puede
circunscribirse a un especifico modo de produccion, ni a la forma asalariada
del trabajo, pues comienza mucho antes, bajo la forma de capital mercantil.
Es precisamente con el surgimiento del sistema mercantil —impuesto desde
los emergentes Estados modernos con el propoésito de organizar mercados
nacionales— con el que se configura la primera division mundial del trabajo
[Trigo, 2014], en la cual proliferan las formas més variadas de este, inclu-
yendo, por cierto, la esclavitud, cuya produccion esta destinada al mercado
mundial.

Para reflexionar sobre lo acontecido en este periodo, Quijano [2003a]
propone la siguiente situacion:

Supongamos que estamos a comienzos del siglo XVI en América, para
entonces exclusivamente lo que hoy es América Latina. (Qué cosas encon-
trariamos en términos de las formas de control y de explotacion del trabajo?
Probablemente las siguientes cosas y en el siguiente orden: esclavitud,
servidumbre personal, reciprocidad, pequefia produccién mercantil y
salario. Y todavia sin mencionar lo que se llama economia natural entre
los economistas, ¢verdad? Cinco siglos después, équé encontrariamos en
América Latina y ahora en el mundo entero? De nuevo, probablemente las
siguientes cosas, pero ya en el siguiente orden: salariado, pequena produc-
cién mercantil, servidumbre personal, esclavitud y reciprocidad. Y todavia
los altimos bolsones de economia natural [12].

Es decir, en estos quinientos afios en que el capitalismo y el mercado mundial
se constituyen como dominantes, en realidad, no ha habido sino una forma
cambiante de articulacion de elementos que siempre estuvieron alli, una
heterogénea variedad de formas de control del trabajo. A partir de esto,
Quijano [2003a] reflexiona sobre ciertos supuestos que han fundado la
perspectiva histérica dominante hasta hoy. Primero, la idea de la division
de la historia del mundo en dos grandes periodos: precapitalismo y capita-
lismo, donde la reciprocidad, la esclavitud y la servidumbre son, sin duda,
precapitalistas en el sentido cronolégico, ya que el capital como relacion so-
cial fundada en el salario llegb después. Aunque esa periodizaciéon de la
historia implicaba también que dichas formas de explotacion serian, méas
tarde o méas temprano, eliminadas del escenario histérico y reemplazadas
Unicamente por la relacion capital-salario, hasta su agotamiento historico.
La segunda es la idea de que el capitalismo es un concepto referido exclu-
sivamente a la relacion capital-salario.
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Por ello, las formas que conocemos hoy de control y de explotacion del
trabajo fueron reorganizadas todas, a partir de América, como formas para
producir mercancias para el mercado mundial. Es decir:

No solamente existian simultdneamente, en el mismo momento y en el
mismo espacio histdrico, sino que fueron articuladas en torno del mercado
Y, por eso, en torno también de la relacion capital-salario que desde entonces
paso a ser el eje central de esa articulaciéon y de esa manera se hizo domi-
nante sobre todas las demas relaciones de produccién y sobre todo el mundo
[Quijano, 2003b: 153].

Desde una perspectiva global, la relacion capital-salario no ha existido
—en su posicion dominante— separada ni aislada de las deméas en momento
alguno de la historia de Occidente [Quijano, 2003a]. Desde entonces, se
ha desarrollado solamente como el eje central de articulacion de todas las
demaés formas de control y de explotacion del trabajo.

Abril Trigo [2014] afirma que este es uno de los problemas tedricos
e histéricos que confrontamos en la actualidad porque ahora es posible
percibir la complejidad de las relaciones sociales entre capital y trabajo. Por
ello, necesitamos replantearnos la relaciéon en el marco de esta perspectiva
global, considerando el vinculo entre capital y trabajo no asalariado, y entre
trabajo asalariado y trabajo no asalariado [Quijano, 2003b].

Al respecto, Quijano [2003b] sostiene que lo que en la actualidad —y
desde mediados de la década de 1970— esta en crisis es el trabajo asala-
riado, ya que tiende a declinar conforme aumentan los niveles tecnol6-
gicos del aparato productivo. Sin embargo, al mismo tiempo, se expanden
de manera renovada las relaciones de produccién en torno al control del
trabajo que parecian eliminadas o superadas, tales como la esclavitud,
la servidumbre personal, la pequena producciéon mercantil y la reciprocidad.
Estas se reproducen y son el producto de las tendencias actuales del capita-
lismo que se caracterizan por la generacion de “desocupacion estructural”
[Quijano, 2003b: 19].

Por lo tanto, nos encontramos con una vasta pluralidad de sujetos, con
diversidad de intereses e identidades, enfrentados a un solo antagonista:
el capital, lo que nos lleva a replantear el problema en nuevos términos.
Entendiendo, entonces, la heterogeneidad del conjunto de los trabajadores
sometidos al capital en las diversas formas de explotacion bajo su domi-
nio, es posible comprender en un cuadro global la contradiccién capital-
trabajo. De esta manera, la incorporacion de multiples elementos en torno
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a un eje articulador —el capitalismo— da lugar a una conformacién especi-
fica de las sociedades latinoamericanas.

La autogestiéon como respuesta a “la crisis
del trabajo”

La autogestion ha implicado, con el paso de la historia, una compleja expe-
riencia de relaciones sociales de produccion, sobre todo, porque ha preten-
dido representar una ruptura con las légicas del trabajo asalariado, pero,
a la vez, no ha cuestionado el trabajo como forma de reproduccién de las
logicas del capital.

En esta misma perspectiva, desde las experiencias de ES, se entiende
la autogestion como un campo de construccion teérico-practico. El posi-
cionamiento resulta diferente si se parte de la autogestion como perspec-
tiva de analisis, puesto que esta nocion no posee una relacion univoca con
la ES. Esta ambigiiedad radicaria en el hecho de que esta Gltima incluye
una diversidad de emprendimientos que pueden desarrollarse bajo una
modalidad no necesariamente autogestionaria. La Organizaciéon Interna-
cional del Trabajo (OIT) sostiene que la autogestion representa, desde el
punto de vista conceptual, la tentativa més acabada de participacion directa
de los trabajadores en las decisiones y responsabilidades de las empresas
[Coraggio, 2012].

Como hemos visto, la situacioén critica en que se ha encontrado inserto
el trabajo asalariado transformo6 inevitablemente las sociedades de Occi-
dente. Robert Castel [1997] y Pierre Rosanvallon [1995] remarcan como la
cuestion social no solo se ha complejizado, sino que ha cambiado de natura-
leza a finales del siglo XX. Al respecto, Rosanvallon [1995] sostiene la idea
de que cuando la cohesion del colectivo se encuentra en peligro, por fallas
—o inexistencia— de los mecanismos de integracion social, hay “cuestion
social”. Segiin este enfoque, aparece el dilema de la cohesiéon en forma de
déficit de integracion.

Con el quiebre del ENBK, aquellas disfunciones sociales que parecian
conjuradas irrumpen nuevamente en escena, aunque no seria exactamente
un retorno de lo mismo [Castel, 1997; Jessop, 2008]. Una nueva pauperi-
zacion, desocupacion estructural y crecientes desigualdades son el centro
de esta nueva cuestion social en la que se destaca, a partir de la muta-
cion del trabajo, la transformacion del principio organizador de la inte-
gracion social y de la solidaridad en la sociedad salarial.
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En este marco, la autogestiéon del trabajo se constituyé como practica
de recolectivizacion laboral en un contexto signado y caracterizado por
un proceso de descolectivizacion laboral, social y politica. Para Gabriela
Wyczykier [2007]:

El concepto de recolectivizaciéon entrafia en esta forma una condicién ligada
no tan solo a la necesidad de los trabajadores de obtener ingresos, sino,
conjuntamente, de no quedar desplazados de un espacio social que habia
sido fundamental para configurar trayectorias profesionales e identitarias.
Y ello, consideramos, le asigna a este fenémeno algunos rasgos singulares
en relacion a otras experiencias de autogestion surgidas en décadas ante-
cedentes [7].

Por consiguiente, a partir de la descolectivizacion, situamos la emergencia de
las experiencias de autogestion en torno al trabajo que el modelo neoliberal
contribuy6 a moldear desde los primeros momentos de la década de 1990.
De este modo, como resultado de los factores que alentaron la progresion
del proceso descolectivizador en la clase trabajadora, una porcién —aunque
pequeinia— desprovista, en términos generales, de recursos culturales, em-
piricos, ideolbgicos referidos a la autogestion, asi como faltos de un hori-
zonte emancipatorio de clase —como puede rastrearse en otros procesos
histoéricos internacionales y en mucha menor medida a nivel nacional en
Argentina— opto6 por encausar la reconstruccion de experiencias colectivas
de trabajo [Wyczykier, 2007]. De esta manera, los riesgos que promovian
la desintegracion laboral fueron afrontados mediante respuestas colectivas
de autoorganizacion del trabajo.

Sin embargo, los riesgos desintegradores que las situaciones de desem-
pleo contuvieron en esos anos, observa Hintze [2001], condujeron usual-
mente a la difusion y masificacion de estrategias de adaptacion individual
por sobre las de tipo colectivas. Como bien nos advierte la autora, la falta
de trabajo se erigia para los afectados —que directa o indirectamente se
relacionaban con esta problematica— como un riesgo colectivo, pero deso-
cializador. Esta amenaza se cernia, sobre la poblacion, obligando a cada
individuo a reconstruir su posicion en el mercado, en una situacion de
desproteccion y desamparo social.

Coraggio [2012] sostiene que la autogestion les otorga a los trabajadores
la posibilidad de resolver qué y para quién se producira, de salvaguardar o
aumentar el empleo, combinar la produccién social y la apropiacién social
de los beneficios. También, procura generar solidaridad de clase en el puesto
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de trabajo, a nivel sectorial o nacional-internacional, y democratizar las rela-
ciones sociales de produccion. Ademas, para lograr la autogestion, resulta
necesario contar con el derecho formal a participar en las decisiones y
asegurar las condiciones necesarias que fomenten y favorezcan la partici-
pacion efectiva.

En este sentido, las experiencias de autogestion laboral —objeto de este
capitulo— han constituido un fen6meno de recolectivizacion, cuyo anclaje
primario no se sittia en el barrio o en el tejido comunitario. No fueron expe-
riencias protagonizadas tampoco por trabajadores informales. Este proceso
nos reenvia, por el contrario, al mundo de vida de los trabajadores formales.
Como menciona Wyczykier [2007]:

Para gran parte de la clase trabajadora que transit6 de la dependencia a la
autogestion laboral, y se agruparon en torno a esta nueva condicién asocia-
tiva, result6 central la posibilidad de quedar ligados a una experiencia y
una vivencia vinculada a la condicién asalariada anterior y al espacio y los
medios de trabajo conocidos y experimentados, si bien reorganizando las
relaciones sociales de produccién a través de una nueva modalidad [36].

En consecuencia, la autogestion no estuvo, en estas experiencias, cargada
de un ideario emancipatorio de clase o liberador de las relaciones de aliena-
cién laboral, sino que, por el contrario, estuvo atravesada por la necesidad
de la preservacién y no claudicacion de relaciones y modos de trabajo cono-
cidos para estos agrupamientos [Hintze, 2007]. En este sentido, los traba-
jadores de dichas empresas, a diferencia de aquellos que debieron afrontar
la condicion del desempleo, pudieron reconstruir sus experiencias vitales
a partir de una identidad laboral que no perecié [Hopp, 2017; Wyczykier,
2007]. Se transformo, pero inscrita en una experiencia de trabajo colectivo
que, en términos materiales, simbolicos y culturales, logr6 perdurar
mediante estas experiencias recolectivizadoras. Es decir:

El proceso de recolectivizacion esta ligado conjuntamente con el desa-
rrollo al interior de estas experiencias de una nueva sociabilidad inter-
grupal, entendida a partir de la reproduccion, asi como a la transforma-
ci6n de ciertas dimensiones de una cultura del trabajo que estuvo presente
en el pasado laboral dependiente de los trabajadores. Cultura conformada
por las nociones de disciplina, rutina, orden, cooperacién y conflicto, que
el propio proceso productivo capitalista dispone para su efectivizacion
[Wyczykier, 2007: 37].
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En esta direccion, se transmutaron las relaciones solidarias internas de
los trabajadores. Estas relaciones caracterizadas mayoritariamente por la
impersonalidad en las empresas capitalistas se personalizaron y recargaron
de una familiaridad y afectividad novedosa, dando lugar a la configura-
cion de lazos sociales de nuevo tipo dentro de los procesos de trabajo. En
consecuencia, para algunos trabajadores este proceso de recuperaciéon de
sus labores permiti6 construir relaciones tanto con actores sindicales, ya
presentes en su actividad productiva cotidiana, como con otros de nuevo
tipo, cuya configuracion organizativa se fue desplegando al calor de los
acontecimientos, pudiendo erigir en este proceso nuevas solidaridades labo-
rales y politicas.

Reflexiones finales

De aht que el obrero se sienta en su casa fuera del
trabajo y en el trabajo fuera de si. Esta en casa cuando
no trabaja, y cuando trabaja no esta en casa. Su trabajo,
por lo tanto, no es voluntario, sino obligado, tra-
bajo forzado. No es, por lo tanto, la satisfaccion de una
necesidad, sino solo un medio para satisfacer necesi-
dades fuera de este. Su caracter ajeno lo pone de relieve
el hecho de que, tan pronto deja de existir alguna
coaccion fisica o de cualquier otro tipo, se huye del
trabajo como de la peste.

[Marx, 1980]

Hemos visto que el patrén estructural del capitalismo es un elemento funda-
mental de la heterogeneidad histérico-estructural de América Latina. Es
decir, el capital es dominante en el marco de una trama de diversas rela-
ciones de produccion, de diferente densidad y capacidad de reproduccion
y perduracion [Quijano, 2003b]. Esta complejidad de miltiples y conflic-
tivas relaciones de produccion, de identidades, historias y culturas articu-
ladas por el capital —en sus variadas modalidades y articulaciones— dan
cuenta de una construccion teorica y epistemologica que intenta acceder a
un universal que permita estudiar a América Latina en relacién con otras
experiencias, pero no segin estas. Al respecto, Quijano sefiala:
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La experiencia histérica demuestra [...] que el capitalismo mundial esta lejos
de ser una totalidad homogénea y continua. Al contrario, como lo demuestra
América, el poder mundial que se conoce como capitalismo es, en lo funda-
mental, una estructura de elementos heterogéneos, tanto en términos de
las formas de control del trabajo-recursos-productos (relaciones de produc-
cion) o en términos de los pueblos e historias articulados en él. En conse-
cuencia, tales elementos se relacionan entre si y con el conjunto de manera
también heterogénea, discontinua, incluso conflictiva [...]. Especialmente
el capital, desde que todos los estadios y formas histéricas de produccion
y de apropiacion de plusvalor [...] estdn simultdneamente en actividad y
trabajan juntos en una compleja malla de transferencia de valor y plusvalor
[Quijano, 2003b: 31, citado en Trigo, 2014: 21].

En Argentina, el enfoque de la autogestion se ha ido configurando como
una mixtura entre lo sectorial, que considera a la economia social como un
subsector de la economia (diferente del subsector ptblico y del subsector
capitalista), y su caracter propositivo en términos de una perspectiva ligada
a un proyecto de transformacion, que considera los distintos actores de la
economia social como potenciales protagonistas de un modelo de desa-
rrollo de caracter alternativo [Hintze, 2013; Vuotto, 2007]. Se destaca la
conformacién de un entramado de politicas y soportes estatales que, entre
otras cosas, extiendan los derechos de los trabajadores salariados a los
trabajadores autogestivos, desplazando la concepcion sobre estos como
microempresarios o emprendedores [Coraggio, 2012]. Esto supondria pensar
politicas que tengan como eje la reproduccién de los “sujetos”, ademas de
la reproduccion de las organizaciones productivas.

Las experiencias de autogestion han compartido, en gran medida, nuevas
racionalidades conducentes a construir lazos sociales diferentes a los consti-
tuidos por el capitalismo, mediante la socializacion de los medios de produc-
cion y la eliminacion de la separacion capital-trabajo y con base en valores
de solidaridad y compromiso [Coraggio, 2012]. Se tratan de experiencias
surgidas al calor de las crisis de 2001, con un fuerte contenido solidario, en
torno a practicas de gestion con alta participacion democratica.

En este sentido, el consenso neoliberal fue cuestionado por la llegada
de “gobiernos progresistas” de base popular en paises como Brasil, Vene-
zuela, Ecuador, Bolivia y Uruguay, que impulsaron nuevas politicas piblicas
en el campo del trabajo y la pobreza con la participacién mas o menos
activa y selectiva de la sociedad civil [Vilas, 2011]. Entre estos nuevos
Estados y sus bases populares, progresivamente se fue abriendo una brecha
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programatica entre lo que podria llamarse una via emancipatoria —enrai-
zada en el ala izquierda de estos progresismos y fogoneada en el Foro Social
Mundial de Porto Alegre— y una via de tipo neodesarrollista [Narbondo,
2012]. Mientras que la primera opcién no dispuso de un discurso claro con
un programa explicito, la segunda via, menos radicalizada —por cierto—,
defendi6 el programa de un capitalismo nacional.

De una nocién de Estado, en la cual el gobierno aparecia claramente
como el centro articulador del poder politico y detentaba el monopolio de
la coordinacion y la bisqueda del interés colectivo, se pas6 a una situacion
en la cual las decisiones aparecen determinadas por la interaccién y partici-
pacion de multiples actores sociales y politicos. Por su parte, Quijano [2004]
menciona que habia una tercera salida defendida por los gobiernos de paises
como Per1, Chile, México y los paises de Centro América, que apostaban
a la continuidad del neoliberalismo en la regién y donde los sectores popu-
lares no han logrado articular una opcion alternativa.

De esta manera, las intervenciones estatales del tipo neodesarrollistas
aplicaron politicas sociales de bienestar universalistas con logica desmer-
cantilizadora, es decir, se orientaron a

crear y expandir derechos para la ciudadania en general, sin diferenciar,
aparentemente, condiciones de nivel de ingreso con cobertura total de pres-
taciones de servicios sociales de la mas alta calidad técnicamente posible
con independencia de poder de compra o del nivel de ingresos [Narbondo,
2012: 26].

Esta orientacion hacia la construccion de sistema de derechos sociales
universales estuvo condicionada, como cualquier sistema de objetivos esta-
tales, a la eficiencia sistémica nacional del Estado. Por consiguiente, las
intervenciones neodesarrollistas del Estado estaban orientadas a desarrollar
competitividad y eficiencia sistémicas de la economia nacional con mayor
valor agregado que la que genera el libre juego del mercado y la inversiéon
con fines de lucro privado o particular [Bresser-Pereira, 2007].

En este sentido, uno de los atributos distintivos, con relacién a otras expe-
riencias de autoorganizacién del trabajo antecedentes en la historia social
nacional, regional e internacional, es el de haberse constituido en procesos
de recolectivizacion en torno al trabajo en un escenario atravesado por un
marcado proceso de descolectivizacion social. En esta direccion, y como una
metodologia no generalizable de los sectores populares, se desarrollaron
experiencias de autoorganizacion del trabajo para evitar ser empujados a
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la construccion de biografias profesionales autonomas. Por ello, revisten
importancia las distintas dimensiones a las que aludimos con el proceso de
recolectivizacion y que les aportan singularidad a estas experiencias. Las
mismas representaron la posibilidad de reconstruir experiencias colectivas
de trabajo a la reconfiguracion de situaciones y relaciones laborales que
permitieran a estos trabajadores quedar ligados a una experiencia ocupa-
cional que habia vertebrado trayectorias laborales en empresas capitalistas
formales, a la configuracion de una nueva sociabilidad y solidaridad inter-
grupal, a la reproduccion de una cultura de trabajo, a la recreacion de lazos
con organizaciones de representacion de intereses.

Sin embargo, el problema del trabajo no es estudiado mas que tan-
gencialmente, reconociendo dos maneras de reflexionar sobre el mismo
[Giavedoni, 2015]. En primer lugar, cuando el trabajo se trata es para enten-
derlo como trabajo alienado, producto de la relacién salarial, producto de las
relaciones de produccion, alienado en la medida en que se separa al trabajador
de su producto, es decir, alienado ya que se encuentra sostenido en la distin-
cién capital-trabajo, el extranamiento de su propio trabajo y su propio pro-
ducto.

En segundo lugar, aparece en la reflexion sobre el trabajo el problema
del valor; en todo caso, el trabajo emerge como discusion alrededor del
problema del valor. Sin embargo, se hace contraponiendo las dos formas
de valor: valor de uso frente al valor de cambio, con la pretension de hacer
primar en las experiencias de economia social la produccion de valores de
uso, despojandolas de su dimensién de valor de cambio [Giavedoni, 2015].

De este modo, notamos que la autogestion laboral no busc6 en estos
casos cuestionar y transformar relaciones de alienacion laboral, sino que
persiguié fundamentalmente reafirmar la condicion de ser un trabajador
con derechos a la seguridad y al bienestar social, que pueden proveer las
protecciones colectivas propias de la sociedad moderna. Por ello, notamos
que reinstalar ciertas condiciones de trabajo de la experiencia formal
anterior —disciplina laboral y rutinas de trabajo— se orient6 de esta ma-
nera a otorgar un nuevo “orden” y a contextualizar los vinculos interperso-
nales que la pérdida del ordenamiento laboral anterior habia jaqueado.

En este horizonte interpretativo, proponerse pensar “otra economia”
es, al mismo tiempo, plantear “otro trabajo”, otra forma de producir y de
engendrar relaciones sociales exentas de la mercantilizacién que impone y
conduce el capital. Pero ¢qué es lo que significa “otro trabajo”? Para gran
parte de la literatura sobre economia social [Coraggio, 2012], significa un
trabajo que, en primer lugar, se vuelque a la produccion de bienes de uso
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conducido por las necesidades que socialmente se reconocen y; en segundo
lugar, que sea realizado por sus propios trabajadores y sus productos apro-
piados socialmente, no de forma privada.

En este marco, es fundamental la funcién histérica que el Estado ha
asumido en la instauracion de distintos modelos de desarrollo (por ejemplo,
en la industrializacién sustitutiva en Argentina) y el peso de politicas
activas en su consecucion. Por lo cual, insistimos en que el futuro de la ES
esta también indisolublemente ligado a la tarea que desempeiie el Estado
[Coraggio, 2007]. En estos términos y a partir de este trabajo, queda
pendiente el interrogante sobre cuél ha sido la situacion de las experiencias
de autogestion en el giro hacia la derecha de los Estados latinoamericanos.
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CAPITULO 10. ELEMENTOS DESCOLONIALES DEL
TRUEQUE. UNA PRIMERA PROBLEMATIZACION

DaN1A LO6PEZ CORDOVA

Introduccion

Esta investigacion surge a partir de la inquietud suscitada por los plan-
teamientos de Anibal Quijano en torno a la reciprocidad como novedad
sociologica, la cual define como el intercambio de trabajo y fuerza de trabajo
sin pasar por el mercado [Quijano, 1998; 2008]. Dicha definicién, a primera
vista, resulta afin a la del trueque; sin embargo, a medida que se avanzaba
en la investigacion, se descubri6 que realizar una aproximacion teérica sobre
el trueque no es una tarea sencilla porque cada experiencia contiene parti-
cularidades que las hace iinicas [Humphrey y Hugh-Jones, 1998]. Ademas,
de manera ambigua, se le coloca en una especie de zona gris entre el inter-
cambio mercantil y la reciprocidad [Lopez, 2012; Sabourin, 2003], o como
antecedente del intercambio mercantil. Asimismo, la relevancia de dicha
aproximacion podria resultar practicamente nula, en la medida en que el
trueque es tratado desde una perspectiva eurocéntrica y economicista, donde
este y la reciprocidad son considerados como formas “arcaicas” o “primi-
tivas” de intercambio que, desde la lectura evolucionista, estin condenadas
a desaparecer al ser solo un antecedente del actual intercambio mercantil
capitalista.

Sin embargo, la existencia de diversas practicas —previas y en curso,
prehispanicas y més recientes— contradice dicha afirmacion y, a partir de
las mismas, es posible rescatar un conjunto de aprendizajes que apuntan
a la descolonialidad del poder, aludiendo a luchas y practicas sociales que
cuestionan y apuntan a desmantelar las relaciones de dominacién y explo-
tacién propias del patréon de poder moderno-colonial capitalista, en los
ambitos de la vida social: trabajo, subjetividad, autoridad colectiva, sexo 'y
“naturaleza™. En ese sentido, se sostiene que la permanencia y/o el regreso-

! Se entrecomilla cuestionandola como categoria que surge en la modernidad-colonia-
lidad, que de manera jerarquica la separa del sujeto-objeto y, en esa medida, legitima
la cosificacion y explotacion de la misma.
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expansion del trueque es expresion de un proceso de desmercantilizacién
del trabajo y de la “naturaleza”, asi como de deconstruccion del discurso
sobre la economia en el &mbito de la intersubjetividad.

Entonces ¢cémo problematizar en torno al trueque? ¢El acercamiento
debe ser a partir de las cosas que se “truequean” y/o de las relaciones sociales
y la racionalidad implicadas? ¢Hay que admitir las relaciones del trueque
con el don, la reciprocidad y el intercambio? Teniendo presente estas consi-
deraciones, temerariamente se emprende un esfuerzo por delimitar algunos
elementos del trueque que contribuyan a visibilizar su importancia actual,
asi como los aportes descoloniales del mismo. Aqui, recién se muestran los
primeros avances que se ocupan principalmente de mostrar las diversas
aristas del problema a partir de una primera revision de textos que han
problematizado sobre el trueque, basicamente de fuentes antropologicas
en el marco del debate formalistas-sustantivistas de la segunda mitad del
siglo XX. Primero, se presentan informaciones de caracter mas general
para derivar en aquellas situadas en los Andes y Mesoamérica,? algunas
de las cuales aluden al periodo prehispanico y otras, mas recientes, a la
década de 1990.

El trueque: entre el intercambio y la reciprocidad

Desde “la economia”,3 el trueque ha sido caracterizado simplemente como
una forma de intercambio directo de productos, sin ninguna referencia al
dinero. En esa medida, se ha considerado que no es méas que la forma arcaica
del intercambio mercantil como lo conocemos actualmente (precios, oferta-

2 Se han tomado estos dos territorios, primero, para situar la problematizacion sobre
el trueque en América Latina; segundo, para partir de un analisis comparativo ge-
neral que siente las bases del estudio amplio que se pretende realizar, y del que este
trabajo es apenas una primera aproximacion; y tercero, porque en la basqueda se
obtuvo informacion principalmente de estos.

3 Se entrecomilla “la economia” para cuestionar la mirada hegemonica que ha equipa-
rado economia con economia capitalista —asi como el capitalocentrismo en palabras
de Gibson y Graham [2011]—, invisibilizando y negando lo que Olver Quijano [2012]
llama la diferencia econémico cultural. Graeber [2014], antropologo y activista del
movimiento Occupy Wall Street, revisa como desde los planteamientos de Adam
Smith, considerado el padre de la disciplina econémica, se naturalizd/legitimoé lo
que él considera el mito fundacional de la misma: un transito evolucionista que va
del trueque al dinero.
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demanda, mercado); de hecho, se sostiene que la razon de existir del trueque
desaparece en cuanto hace su entrada el dinero.

De acuerdo con economistas clasicos y neoclasicos, el trueque corresponde a
una forma de intercambio antiguo basado en la divisién elemental del trabajo
y caracterizado por el no uso del dinero. Posteriormente, se estimd que este
“sistema ineficiente (sic) dio lugar al intercambio basado en dinero, el cual
estuvo acompafiado de una progresiva division del trabajo y el desarrollo
del mercado. Asi, la invencion del dinero fue la respuesta al problema del
trueque” [Gregory, 1994, citado en Tocancipa, 2008: 151].4

Desde la antropologia,’ se ha hecho un esfuerzo por mostrar que el trueque
tiene otros componentes que saltan a la vista cuando dicha practica se sitta,
se contextualiza, lo que complejiza la tarea de teorizar en torno al trueque.®
Marshall Sahlins [1983: 213-214] muestra esta dificultad para ubicarlo en
su tipologia de la reciprocidad. Inicialmente, ubica el trueque como parte de
la reciprocidad negativa, y es considerado una forma de intercambio don-
de prevalecen conductas oportunistas y egoistas, pero, en un trabajo poste-
rior, Sahlins lo coloca en la reciprocidad equilibrada, después de senalar la
necesidad de ir mas alla de la dimensién material de la transaccién y consi-
derar la reciprocidad como ese acto social total, al que aludia Marcel Mauss:

4 Se enfatizan algunas palabras con cursiva.

5 Desde dicha disciplina, se impuls6 el conocido debate entre formalistas y sustan-
tivistas, y los aportes de Karl Polanyi se posicionaron como referentes obligados
de los segundos, especialmente sus planteamientos sobre los distintos principios de
integracién (reciprocidad, redistribucion, intercambio —dicho sea de paso, el autor
ubica el trueque en este tltimo—) yla idea de la economia “incrustada” en la sociedad,
que busca reconocer los condicionamientos que imponen las instituciones sociales,
politicas y culturales a la economia [Polanyi et al., 1976 (1957)]. Algunos comentarios
y criticas a los planteamientos de este autor se encuentran en Lopez [2012].

6 Vale la pena sefialar algunas dificultades de “traducciéon” entre economia y antro-
pologia. Por ejemplo, entre los estudios de caso aqui revisados, de manera reitera-
da se habla del trueque como una forma de intercambio, el cual es equiparado al
intercambio mercantil, pero sin adjetivarlo; ademés, no se explicitan —o se mini-
mizan— los rasgos del intercambio mercantil —al que le agregariamos capitalista—,
como su orientaciéon a la acumulacion capitalista; también, por momentos se habla
de intercambio-comercio-mercado como sinénimos. De los textos revisados, solo en
Humprey [1998 (1992): 181] hay una nota aclaratoria para diferenciar trueque de co-
mercio: “Aqui uso el termino trueque para indicar una transaccién tnica, y comercio
para una serie concatenada de comercializaciones por trueque”.
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“Las sutilezas del trueque reciproco aparecen sobre todo cuando se consi-
dera solamente la transaccién material, dejando aparte la ‘reciprocidad’
en sentido de un amplio principio social o norma moral de toma y daca”
[Sahlins, 1976: 242]". Siguiendo con Sahlins, segiin Caroline Humprey [1998],
el trueque incluye lo que dicho autor llama comercio primitivo, “donde las
proporciones del intercambio estan subordinadas a las relaciones socia-
les entre los actores” [167] y no a la oferta y la demanda: “resulta mucho
mas misterioso que las proporciones de intercambio respondan a la oferta
y ala demanda que si ésta no los afectara en absoluto” [Sahlins, 1983: 318].

En la idea de que el trueque se asocia con conductas engafiosas, como lo
plantea inicialmente Sahlins, Michael Taussing [1987, citado en Humphrey
y Hugh-Jones, 1998] en un estudio sobre el Putumayo identifica como se
mezclan el don y el intercambio, lo que deriva en deuda y peonaje, y sefiala
que dichas deudas son “un gigantesco engaio [...] donde la economia de
regalo del indio se enredaba con la economia capitalista del colono” [20],
por lo que los indigenas estaban permanentemente endeudados, sin saber
si las mercancias eran el pago del trabajo altimo, un adelanto del siguiente
o ambos a la vez. Stephen Hugh-Jones recupera parte de esos plantea-
mientos para hablar sobre el trueque en el noroeste de la Amazonia, pero
él apela por un estudio integral del peonaje-deuda, el comercio indigena
y el cambio cultural. Sostiene que, sin negar la explotacion, se debe mirar
la otra cara y considerar a los indigenas como “agentes activos del inter-
cambio” e identificar las discrepancias en la comprension sobre los objetos,
valores y relaciones involucradas en el intercambio —en el sentido que plantea
Arjun Appadurai [1991], del potencial mercantil de todas las cosas a partir
de valoraciones diferenciadas— aunque esto, nos parece, significa mini-
mizar las asimetrias en esa relacion, asociadas a la colonialidad del poder.
El mismo Taussing, en otro trabajo sobre las minas de estafio en Bolivia,
El Diablo y fetichismo de la mercancia en América del Sur [1980], plantea
como la reciprocidad se transforma en intercambio en una extensa cadena
de intercambios.

[L]os campesinos intercambian obsequios con el espiritu propietario; este
convierte esos regalos en el metal precioso; los mineros extraen este metal,
que solo “encuentran” cuando han realizado ritos de intercambio de obse-
quios con el espiritu; el trabajo de los mineros, encarnado en el mineral de

7 Se enfatizan algunas palabras con cursiva.
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estafio, se vende como mercancia a los propietarios y patrones legales; estos
ultimos venden el mineral en el mercado internacional. Asi, el intercambio
reciproco de obsequios finaliza como intercambio mercantil; situados entre
el demonio y el Estado, los mineros median esa transformaciéon [Taussig
1980: 224, citado en Appadurai, 1991: 74].

Dominique Temple, por su parte, sostiene que identificar el trueque es una
tarea sencilla; lo distingue del don en la medida en que este busca satisfacer
la necesidad del otro, en tanto el trueque responde a la propia necesidad,
lo contrasta con el intercambio al destacar que en este se han establecido
precios, mientras que en el trueque no existe una equivalencia; no obstante,
también reconoce vinculaciones tanto con el intercambio como con la reci-
procidad, al identificar al trueque como el origen del intercambio, pero, a su
vez, reconoce que el trueque puede ser reciprocidad [Temple, 2003: 44-45].
A pesar de la aparente sencillez en la distincién planteada por Temple, se
advierte que reciprocidad, intercambio mercantil y trueque se entremez-
clan y pueden llevar a transformaciones como las ilustradas por Taussing,
que, ademas, ejemplifican como desde la mirada hegemoénica y colonial
de “la economia”, se han distorsionado los sentidos del intercambio desde
miradas otras.

El trueque en los Andes y Mesoamérica

John Murra, estudioso de la region andina, utilizé algunas de las categorias
de Karl Polanyi, como redistribucién y reciprocidad [Martinez-Alier, 2013;
Good, 2008]. En La organizacién econémica del Estado Inca [1956], aunque
hay un capitulo destinado al intercambio y trueque, Murra coloca el énfasis
en la funcién redistributiva del Estado incaico y concede un espacio redu-
cido al trueque —que él llama “privado”- y lo circunscribe al ambito local,
sin dejar de reconocer su importancia previa a dicho Estado. No obstante, a
partir de cronistas como Bernabé Cobo, recupera una minuciosa descripcion
de un intercambio mudo-silencioso, y asegura que no habia ningin tipo de
moneda, como los granos de cacao en Mesoameérica, pero un siglo después
de la Conquista, el cronista sugiere el uso del maiz como moneda. Asi, aunque
Murra [1975] no profundiza en el trueque y, al igual que otros autores, equi-
para el trueque con el intercambio, es importante considerarlo porque su
propuesta sobre los nichos ecologicos y el archipiélago vertical sirvieron
de base para estudios posteriores acerca del trueque o las llamadas “eco-
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nomias no monetarias”, principalmente en las décadas de 1970 y 1980. Por
ejemplo, al modelo del archipiélago vertical, Karsten Paerregaard [1994]
agrega la idea de la mirada horizontal de la complementariedad en su
propuesta de economia categorial al estudiar el trueque en el valle del Colca,
en Pert.

Como denominacion para esta forma de economia de trueque, empleo el
concepto de economia categorial. A esta la defino como un sistema econé-
mico que utiliza el trueque y organiza a los productores en un conjunto de
categorias firmemente definidas, que los participantes consideran, por un
lado, opuestas y, por el otro, complementarias [...] el concepto de economia
categorial da pie a imaginarse el trueque como una imagen invertida del
famoso concepto de Marx de cosificacion de las relaciones sociales. En este
sentido, las categorias complementarias giran en torno a la personalizacion
de las cosas [Paerregaard, 1994: 218].%

Esta aproximacion permite advertir como el trueque, aunque alude a un
intercambio estrictamente econémico, también contempla relaciones de reci-
procidad al considerar la complementariedad, y sugiere, sin explicitarlo, una
desmercantilizacion asociada al trueque, en la medida en que las relaciones
sociales prevalecen sobre las cosas. Aun en términos estrictamente econ6-
micos, desde ciertos estudios antropologicos —citados por el mismo Paerre-
gaard—, se advierten ventajas y diferencias importantes de “la economia de
trueque”. Por ejemplo, esta no se somete a las mismas oscilaciones de precios
que la economia monetaria y, por lo tanto, ofrece un clima comercial mas
estable, lo que, de alguna manera, explica la persistencia del intercambio
directo, pues la poblacion tiene control sobre los mecanismos del true-
que, a diferencia de la economia monetaria de alcance nacional [Paerre-
gard, 1994: 236] y, actualmente, mundial. Asimismo, autores, como Olivia
Harris [1979], rechazan la idea de traducir en términos monetarios el
trueque, entendido este como intercambio directo de valores de uso. En
ese sentido, Enrique Mayer sostiene que el deber moral® es la base profunda
de la “economia de trueque”.

8 Se enfatizan algunas palabras con cursiva.

9 Caroline Humphrey en “Transaccion equitativa, recompensa justa: la ética del true-
que en Nepal del Noreste” plantea como entre los budistas se trata de una obligacion
moral con el otro, no como caridad —como en el cristianismo— sino como justicia,
como regla general mas que como el “deberia ser”. Se trata “de crear o preservar un
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Este altimo autor', junto con Giorgio Alberti, en su compilacién Reci-
procidad e intercambio en los andes peruanos [1974], senala la persistencia
de “economias no monetarias”, donde los intercambios reciprocos “siguen
constituyendo uno de los fundamentos de la organizacién socio-econémica
de la sociedad andina” [Alberti y Meyer, 1974: 13] y la reciprocidad es en-
tendida como “una dimensién econémica que regula el flujo de mano de
obra, de servicios y de bienes entre las instituciones de produccién, distri-
bucién y consumo. Pero, como dimension econémica, se manifiesta en un
conjunto sociocultural que le da, sustento y significado” [Alberti y Meyer,
1974: 14], posicion que también los emparenta con los planteamientos de
Polanyi.

En lineas posteriores, presentan una definicion de la reciprocidad en la
que se detectan tres caracteristicas que implicitamente ayudan a entender
la distincién que establecen entre esta y el trueque: el intervalo temporal,
el proceso de negociacion y la cercania social o las relaciones de paren-
tesco. Si se circunscribe a la circulacién-distribucion de bienes, en la re-
ciprocidad existe dicho intervalo, mientras que en el trueque, no; sobre el
proceso de negociacion, en aquella, el mismo esta encubierto, en tanto que
en el trueque se puede dar un abierto regateo; la reciprocidad la ubican en
el &mbito familiar —entre conocidos—, mientras que el trueque se puede
establecer con extrafos [Alberti y Mayer, 1974: 21].

Hasta aqui, se han delineado algunos elementos en torno al trueque en
los Andes, basicamente en espacios rurales-campesinos-indigenas. Ciertas
aproximaciones refieren, siguiendo a Alberti y Mayer [1974], a la recipro-
cidad y la redistribucién de ayer, como la del incanato; otras tantas, mas
contemporaneas, ilustran experiencias de las décadas de 1970 a 1990, cata-
logadas como “economias no monetarias”, donde se ha problematizado
su relacion con la “economia monetaria”. Textos mas recientes, como el
de Mayer, tratan de ubicar como los cambios recientes, la globalizacion,
y el neoliberalismo han impactado en el entorno y las practicas andinas
de reciprocidad, las cuales reconoce que han sido modificadas a lo lar-
go de la historia, pero sostiene que “no sucumbiran a las fuerzas imperso-
nales del mercado” [2004: 13] por las ventajas que las mismas otorgan a
los campesinos de los Andes; sobre el trueque, plantea que ellos establecen

mutuo sentido de justicia y confianza, en el cual cada lado se hace responsable como
destinatario, tanto de su satisfaccion como de la del otro” [Humphrey, 1998: 166].
10 John Murra fue profesor de Enrique Mayer en la Universidad de Cornell.

183



“sus propios nichos de comercio interno proteccionista como una defensa
contra la penetracion extractiva del mercado” [2004: 13].

Prevalece, pues, la dificultad de caracterizar el trueque que, desde estos
autores, lo ubican solo como el intercambio de productos sin dinero, pero
que le atribuyen ciertas caracteristicas que lo acercan a la reciprocidad, al
reconocer un deber moral o una ética implicita en el trueque, una preocu-
pacion por el otro; ademas, al senalar que la reciprocidad, como dimension
econdmica, no se limita al intercambio de trabajo (cosas), sino que también
incluye el de fuerza de trabajo, como lo sefiala Quijano —en correspondencia
con los planteamientos de Mayer y Alberti—, se sugiere que el trueque implica
una tendencia contraria al proceso de mercantilizacion-asalaramiento que
supuestamente se tornaria universal en la modernidad-colonialidad capita-
lista, y que dan cuenta de la heterogeneidad histérico-estructural®, carac-
teristica de las sociedades latinoamericanas.

Como ya se subrayd, el trueque, una vez contextualizado, tiene sus
particularidades. Murra plante6 tempranamente algunos limites y limi-
taciones al modelo del archipiélago vertical,*? entre ellas las caracteris-
ticas y variantes regionales, e, incluso, subray6 un conjunto de diferencias
entre lo que ocurria en los Andes y lo que pasaba en Mesoamérica. Destaca
que, a nivel de Estados, en Mesoamérica los ingresos de las élites politicas
provenian de los tributos cobrados a los pueblos conquistados; ademas,
existia un pujante comercio —en plazas y grandes tianguis—3, y un grupo
de mercaderes —pochtecas— que, ademas de organizar el trafico interzonal,
tenian un rol politico a favor del aparato estatal. En contraste, en los Andes,
el inca recibia ingresos en forma de energia humana invertida por medio

1 Definida inicialmente por Quijano [1989] como “una combinacién y contraposicion
de patrones estructurales cuyos origenes y naturaleza eran muy diversos entre si.
[...] Este modo afectaba a la estructura global de la sociedad y a cada una de sus
instancias. Admitia la presencia de un eje central de articulacidn, el capital. Pero
implicaba la presencia de varias y atin contrapuestas logicas en el movimiento del
conjunto de la sociedad” [29]. En trabajos posteriores, habla de la existencia y ex-
pansién de formas de control del trabajo como la reciprocidad y la servidumbre-
esclavitud, que coexisten con el capital.

2 Murra [1974] recupera la opinion de Maria Rostworowski [1972/1973] en el sentido
de que dicho modelo aplicaba en la zona serrana, no asi en la costa: “el libre trueque
y la via longitudinal resultaba mas bien una caracteristica de la costa, cuando ella
podia librarse de la opresion andina” [Rostworowski citada en Murra, 1981: 97].

13 Del ndhuatl tianquiztli, sitio para vender, comprar o permutar, asociado, inicial-
mente, a un espacio mercantil indigena.
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de la mita, y, aunque existia trueque ocasional de productos, los recursos
se movilizaban principalmente mediante la redistribucion y la recipro-
cidad, entre el altiplano (nacleo) y las islas del archipiélago, no a través
del comercio o las plazas de mercado. Asi, “en Mesoamérica los tratos comer-
ciales, las conquistas y las formas de tributo en especie parecen haber sido
claves para asegurar la circulacion de productos entre diferentes nichos
ecologicos” [Good, 2008: s.p.].

Anne Chapman,* en su contribuci6n al libro que Polanyi —junto a Conrad
Arensberg y Harry Pearson— coordind, Comercio y mercado en los impe-
rios antiguos [1957], realizo el estudio de la economia de los aztecas y los
mayas en las primeras décadas del siglo XVI,s delimitaciéon temporal condi-
cionada por el tipo y escasez de fuentes. José Velasco y Ana Maria Salazar
[2008] sefialan que su trabajo se centrd en mostrar los rasgos centrales de
la organizacion y la importancia econémica del comercio a gran distancia
—comercio exterior al que Chapman cataloga como intercambio sin mer-
cado-. Se trataba de un complejo sistema que implicaba transporte a larga
distancia y uso de monedas, pero no era una economia de mercado regida por
los precios y la competencia, sino una economia en la que el intercambio era
una relacién cuantitativa, pues las equivalencias eran negociadas. Entonces,
¢como comerciaban los pochteca y los ppolom en ausencia de mercados?
Velasco y Salazar [2008: s.p.], recuperando a Chapman, dicen que “eviden-
temente, hay que pensar necesariamente en un trueque en especie, llevado
a cabo incluso mientras los ‘paises’ respectivos estaban en guerra”.*® Asi,
en el aporte de Chapman, no hay espacio para el mercado —como abstrac-
cién (oferta-demanda, precios) ni como lugar situado (como los tianguis)—,
las transacciones implicaban un proceso de negociacion explicito, como
también es sefialado por Alberti y Mayer.

Sobre estudios del siglo XX, La economia de un sistema de mercados
en México de Bronislaw Malinowski —autor de Los Argonautas del Pacifico
[1922]- y Julio de la Fuente [1957]7 presenta una descripcion de algunos

4 Fue alumna de Polanyi en la Universidad de Columbia.

15 Otros trabajos sobre comercio y rutas prehispanicas se pueden encontrar en Janet
Long y Amalia Attolini [2009].

16 Se enfatizan algunas palabras con cursiva.

7 Malinowski estuvo en México estudiando los tianguis en Oaxaca durante el segundo
semestre de 1940. Se sostiene que dicho antropdlogo realizaria una segunda estan-
cia en México para profundizar sus resultados; sin embargo, en 1942 muri6. Un ma-
nuscrito en inglés se elabor6 en 1941, pero recién en 1957 se publicé una edicién en
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tianguis del valle de Oaxaca, mostrando las diferencias entre los mismos
para, después, realizar el analisis de la interdependencia a la que conducen
esas diferencias. Los autores consideran que estos espacios en México
“constituyen el principal mecanismo econémico de distribucion; revelan la
forma en que la gente dispone de sus productos y adquiere articulos para su
consumo; compendia, en suma, la organizaciéon econémica de cada distrito o
localidad” [Malinowski y De la Fuente, 1957], en los cuales, agregan, también
se puede apreciar practicas y creencias religiosas, costumbres y tradiciones
prehispanicas que se revelan en la vida cotidiana (vestido, alfareria, uten-
silios como el metate), “usos que no pertenecen a un sistema econémico
y desarrollado, monetario, como el trueque” [Malinowski y De la Fuente,
1957: 37]. Lo equiparan con “un efimero, draméatico, museo del dia [y en
la subjetividad de la regiéon] el mercado [como espacio concreto, no como
abstraccion] llega a ser el locus y exponente del progreso” [Malinowski y
De la Fuente, 1957: 37]. Destacan, asimismo, la funcién del maiz en la fija-
cion de los precios.:®

Susan Drucker [1988] sefiala que a “Malinowski le intrigaba que en
Oaxaca se utilizara indistintamente el trueque y las transacciones mone-
tarias” [20], pero, a pesar de esta aseveracion, los autores en su trabajo
apenas hacen menciones tangenciales, como la siguiente: “El mercado de
Atzompa, que se caracteriza por sus transacciones de trueque, ha sido enlis-
tado en una categoria especial” [Malinowski y De la Fuente 1957: 58]. Sobre
las funciones del “mercado”, los autores concluyeron que “los indigenas o
campesinos nunca iban al mercado a divertirse o por motivos semejantes.
Van al mercado a concluir negocios” [Malinowski y De la Fuente, 1957:
50]. Drucker cuestiona esta afirmacion a la luz de la propia metodologia
de los autores, ya que, si ademas del intercambio se asocia a la produccion,

espaflol y, en 1982, Susan Drucker-Brown, discipula de Julio de la Fuente, publicé la
version en inglés bajo el titulo Malinowski in Mexico. The economics of a Mexican
System, en la que hace una extensa introduccién, donde reflexiona sobre el impacto
de ese trabajo e incorpora referencias de estudios posteriores que lo han recuperado
y criticado.

8 Drucker [1988] dedica varias lineas a analizar esto, considerando la centralidad del
maiz tanto para el autoconsumo como para conseguir ingresos a partir de su venta.
Y ahi recupera una cita de Arturo Warman, quien sefiala que los precios no afecta-
ban las decisiones de produccion de este grano, lo que refuta que su produccion esté
sujeta a los precios. “Para decirlo en lenguaje campesino andino: hay papas para co-
mer en la casa y hay otras papas para vender” [Martinez-Alier, 2013]; asi, hay maiz
para comer en casa y otro maiz para vender.
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la distribucién y los bienes necesarios para la supervivencia, esta vision
utilitaria del mercado resultaria limitada.

Drucker [1988] sostiene que “en cuanto toca a América Latina, el ensayo
de Malinowski sigue siendo la referencia mas importante” [8]. Descono-
cemos si esto fue asi o sigue siendo asi; sin embargo, respecto al tema de
interés de este trabajo, aporta poco, tal vez porque los autores parten de una
preconcepcién sobre los mercados como un “sistema econémico, y desa-
rrollado, monetario” y por la posible incomodidad que la “anomalia” del
trueque significaba para el analisis; asimismo, aunque dejan entrever que
manifestaciones de las distintas dimensiones de la vida social se pueden
advertir en estos espacios (religiosa, social, etc.), desde el inicio y en sus
conclusiones, plantean que la funcién de estos espacios es “para concluir
negocios”, para comprar y vender.

La ciudad mercado [1957] de Alejandro Marroquin,® también conside-
rado un clésico de la antropologia en México, muestra un panorama muy
detallado del tianguis o mercado semanal en Tlaxiaco, Oaxaca,?° desde lo que
Garcia [1978] considera una perspectiva marxista; en ese sentido, “conside-
raba los mercados como un engranaje mas en el sistema de explotacion del
‘indio’, aunque segtn afirmé podian ser utilizados como un instrumento
de cambio” [s/p]. Garcia menciona que Marroquin elaboré una propuesta
tedrica del mercado indio en México, donde destac6 su importancia y
describio sus caracteristicas y funcionamiento; ahi plante6 que estaba
compuesto por un aparato material, por actividades que coordinaban siste-
maticamente la actuacion social colectiva, por normas reguladoras de dicha
actuacién y por una ideologia. Ademas, tipificé los distintos mercados indios
de México como semicapitalistas, intermedios y local tradicionalistas. Aqui
no se identificaron menciones explicitas al trueque, pero el trabajo es rele-
vante en la medida en que desmitifica la idea del mercado autorregulado,
al ubicar la centralidad de la accién social.

Otro trabajo en el mismo tenor es Mercados indios de Félix Baez-Jorge
y Arturo Warman [1982], donde presentan algunos elementos generales
sobre los tianguis o mercados periédicos. Reconocen en los mercados un
componente de explotacion, al sustraer recursos de los mas pobres a favor de
las élites, pero también destacan un elemento de justicia en el intercambio
directo entre productores que usan “sistemas de equivalencias estable-

1 Junto con De la Fuente, Marroquin fue discipulo de Malinowski [Garcia, 1978].
20 Centro comercial de la Mixteca que congregaba a unas 2 000 personas.
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cidos por la experiencia y la tradicion” [lo que da lugar a tratos que pueden
parecer desiguales, pero] solo desde dentro, conociendo el valor relativo de
las cosas para quienes las usan plenamente [...] esta forma de intercambio
devela su tendencia, su vocacion igualitaria” [Baez-Jorge y Warman, 1982: 7].
Asi, Warman destaca los rasgos de este:

[E]l intercambio directo entre los productores no solo esta regulado por una
idea muy concreta de la justicia, sino también por sus propias leyes econo-
micas [de este] se desprende el milagro de la sobrevivencia de las mayorias
de los paises pobres. [...] Bajo la aparente confusion pragmatica y materia-
lista del mercado, existe un espacio para el intercambio directo con su vo-
cacion igualitaria. No siempre es un espacio evidente —a veces es francamente
clandestino— ya que se oculta de las amenazas y presiones de las fuerzas
dominantes [...] esté a la defensiva y se protege con sus propias armas. El
idioma indigena, el conocimiento directo de la gente, el respeto a los vie-
jos lazos comerciales, sancionados por lazos religiosos como el compadrazgo,
las formas de confianza que genera el reconocerse como pobres, entre otras
muchas, son las fronteras invisibles del intercambio directo en el mercado
como arena de lucha [Baez-Jorge y Warman, 1982: 7].

Baez-Jorge [1982], en ese mismo sentido, senala que “las actividades de los
mercados indios desbordan el marco de las funciones econémicas, [y afiade
que] las lenguas autoctonas y el trueque —considerado equivocadamente
como rémora historica— son vehiculos comunicantes e idoneos substitutos
de la moneda escasa, respectivamente” [14].

Considerando el aporte de Warman, el intercambio directo se asemeja ala
idea de trueque —aunque el autor concede el uso de dinero en los mismos—, en
tanto que, para Baez-Jorge, el trueque ocurre ahi donde el dinero es escaso.

Los trabajos de Marroquin, y Baez-Jorge y Warman destacan el caracter
explotador del “mercado”, pero también identifican al mercado como una
arena de lucha y un lugar de convivencia, con espacio para el intercambio
directo entre productores —sin intermediarios y acaparadores—, donde las
transacciones pueden realizarse, o no, con dinero. Este intercambio directo

21 Jairo Tocancipa [2008: 152] en su estudio sobre el trueque en el Cauca (Colombia)
rescata la afirmacion de Plattner [1989: 179], en cuanto a que el trueque ocurre sola-
mente en dos posibilidades: una, cuando hay limitaciones institucionales en el uso
del dinero —como lo senalado por Biez—, y la otra, cuando el trueque “denota una
relacion social especial” en condiciones sociales bien definidas.
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se plantea entre iguales, regido por la idea de la justicia. Otra idea que
rescatar es la forma en que se entiende el mercado: en todos los estudios
se habla de oferta-demanda y precios, pero, en los de Marroquin, Warman
y Baez-Jorge, se plantea que las “leyes” de la oferta y la demanda resultan
“falsas” [Baez-Jorge y Warman, 1982: 7].

Asi, aunque los estudios sobre Mesoamérica aqui recuperados remiten
a épocas pasadas, es posible advertir la relevancia actual de los tianguis
en México,? en los cuales se practica el trueque. Si bien las referencias
al trueque no son centrales, la idea de intercambio directo posibilita una
aproximacion a intercambios, la cual se distancia del intercambio mercantil
capitalista —donde se registra una cosificacion de las relaciones sociales—y
donde la justicia es un elemento central, un elemento més para pensar el
trueque como una practica socioeconémica descolonial.

Un tultimo aspecto a destacar es el sefialamiento que hace Catharine
Good [2008] sobre una particularidad de la etnografia mesoamericana que
—sostiene ella— no ha sido tratada en la literatura sobre sistemas de inter-
cambio en otras latitudes, es decir, la inclusion de lo no humano —santos,
muertos, plantas, especialmente el maiz, cerros, cuevas—: “He concluido
que en este ambito las relaciones de intercambio y la reciprocidad para los
nahuas trascienden lo econémico y lo social” [Good, 2008: s.p.]. Edith Pérez
[2016] sefiala que un principio del trueque es la no mercantilizacion o cosi-
ficacibén, no solo de los productos a intercambiar, sino también de las rela-
ciones sociales, pues hay un reconocimiento del esfuerzo implicito en cada
cosa intercambiada (lo que cost6 sembrar, mantener, cosechar, recolectar,
hacerlo, transportarlo) y también esta contenida la idea de lo sagrado, en
el sentido que lo plantea Good.

Asi, esta breve contextualizacion nos ayuda a visibilizar el lugar que el
trueque ha tenido en la reflexién antropolbgica, dando cuenta de sociedades
que contrastan con “la economia”-sociedad de mercado.

22 Amalia Attolini [2015] reconoce la existencia, hoy, de varios tianguis de origen
prehispanico, como el de Zacualpan de Amilpas (Morelos) y el de Patzcuaro (Mi-
choacéan).
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Reflexiones finales

Este breve recorrido por la antropologia y la forma diversa en que se ha estu-
diado el trueque desde la misma ha servido para contar con los elementos
generales y contextuales de la investigacion. Ha visibilizado la dificultad de
teorizar sobre el trueque si se apuesta por un acercamiento que vaya mas
alla de la chata mirada economicista que lo reduce a un mero intercambio
de productos sin la mediacion del dinero y que, a su vez, lo restringe al
ambito de la circulacion, sin considerar las dimensiones de la produccion
y el consumo (¢lo que se intercambia se produce con trabajo familiar/colec-
tivo, con técnicas agroecologicas? ¢Qué necesidades satisfacen?, etc.), por
un lado, y de la vida social en general, por otro. Asimismo, este primer acer-
camiento plantea diversas aristas para la reflexion; por ejemplo, delimitar
el lugar del trueque entre la reciprocidad y el intercambio mercantil. Los
trabajos revisados colocan al trueque mas cerca del intercambio mercantil,
pues, en general, se reconoce solo como transaccion de objetos, pero también
se abre espacio a pensar dicha practica desde la reciprocidad, al identi-
ficar la idea de la justicia y una ética que implica una preocupaciéon por
el otro si los analisis enfatizan la dimensioén de las relaciones sociales y
—agregariamos— la racionalidad: instrumental vs. descolonial: solidaria con
la “naturaleza” y liberadora entre las personas [Maranén, 2014]. También
ha planteado la necesidad de una reflexion méas amplia sobre el intercambio
y una discusiéon mayor sobre el valor e, incluso, el dinero. Ademas, se ha
mostrado que las leyes universales de la economia propias del capitalocen-
trismo no se cumplen en todos los espacio-tiempo —dada la heterogeneidad
histérico-estructural, categoria de gran utilidad desarrollada también por
Quijano—, por lo que el supuesto del cambio social como senda evolutiva y
unilineal hacia Europa y su modernidad, como el estadio de mayor “progre-
so-desarrollo”, se contradice con la existencia, persistencia y reemergencia
del trueque en diversas partes del mundo, lo que apenas se ha prefigurado
en este trabajo y es materia de un desarrollo posterior mas amplio.
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CAPITULO 11. ECONOMIAS POPULARES EN LAS
PERIFERIAS URBANAS DE LATINOAMERICA.
CONTRIBUCIONES EN LA DISCUSION SOBRE

LA DESCOLONIALIDAD DEL TRABAJO

HECTOR PARRA GARCiA

Introduccion

modo de homenaje a la vida y obra de Anibal Quijano, este capitulo

se refiere a las economias populares y a sus formas de inserciéon en
los circuitos globales de la produccion y del comercio global. Por medio de
diversos andamiajes tedricos que nos aporta la “descolonialidad del trabajo”
[Quijano, 2013], podemos resituar el potencial creativo que los sectores
populares develan en sus pragmaticas laborales y, con ello, las transfor-
maciones de las subjetividades politicas en las periferias urbanas de Lati-
noamérica.

En un mundo globalizado que condena al desempleo estructural a mas de
800 millones de personas, que desgrana el tejido comunitario de 1300
millones de campesinos y los arroja a las periferias de las metropolis, que
orilla a la movilidad transnacional de 972 millones de migrantes, los ideales
de progreso, pleno empleo y desarrollo se convierten en una pesadilla darwi-
niana a la que los excluidos estructurales del sistema de dominacién no
aspiran ya a llegar. En este contexto, ofrecemos una problematizacion sobre
la nocion de trabajo que prefigura las economias populares, abriendo un
debate sobre la pertinencia de la categoria de “descolonialidad del trabajo” en
la interpretacion de este fendmeno coyuntural del capitalismo del siglo XXI.

Marginalidad, polo marginal y urbanizacion
dependiente

Proponemos trazar una ruta de analisis sobre la pertinencia de diversos
conceptos que la obra de Anibal Quijano nos aporta en la comprension de

la complejidad histérica que suponen las economias populares y el auge que
parece existir en el actual desarrollo del modelo neoliberal.
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Desde la década de 1960, Quijano se preocup6 por tratar de develar las
especificidades estructurales de la marginalidad en América Latina. Para
Quijano [1970], la marginalidad en América Latina es el resultado histo-
rico de la dependencia entre sus economias y las metropolis capitalistas:
un proceso que representa un continuum histérico que se ha intensificado
conforme mas crece la economia mundial y que se reproduce tanto en la
relacion centro-periferia como dentro de los diversos sectores de las econo-
mias dependientes.

En esos anos, Quijano [1970] llegd a definir la marginalidad como “pobla-
cién sobrante de las economias capitalistas dependientes™ [31], compleji-
zando el concepto marxista de “ejército industrial de reserva” e introduciendo
una dialéctica donde, gracias a la exclusién de heterogéneos sectores popu-
lares, fue/es posible la conformacion del mercado mundial capitalista. La
marginalidad de los paises dependientes —en los que se adscribe la totalidad
de América Latina— representa una camisa de fuerza que sujeta las prag-
maticas econémicas de los sectores populares. Surge el concepto de polo
marginal (Quijano, 1977a] con el que Quijano enfatiza las formas fragmen-
tarias, discontinuas y precarias en como se desarrollan los distintos usos
de la mano de obra en América Latina. Las revoluciones tecnolégicas, nos
dice Quijano [1977a], “al suponer injertos en las economias dependientes,
lejos de desaparecer modalidades anteriores de produccion, las expanden
y las articulan a los nuevos imperativos de la estructura econémica global,
pero naturalmente ocupando un nivel cada vez mas deprimido” [252]. En
este sentido, el polo marginal nos muestra el sentido histérico de todos
los niveles de la estructura econémica latinoamericana: amplios sectores
populares que viven el dualismo de pertenecer a los sectores excluidos y, a
la vez, integrados al capitalismo moderno, colonial y eurocentrado.

Anos mas tarde, Quijano avizora que el acelerado proceso de periferiza-
ci6n urbana que experimentan las metrépolis latinoamericanas es producto
de una dependencia que va mas all4 de los simples intercambios econémicos
entre los paises dependientes y los desarrollados. Los “marcos ecolégi-
cos de la cultura urbana” [Quijano, 1977b] representan la espiral de la depen-
dencia y la marginalidad latinoamericana, ya que produce instrumentos,

'En el caso de las economias dependientes, la poblaciéon sobrante padece un doble
proceso de exclusion, en tanto que solo una parte del conjunto econémico est4 inte-
grado al proceso mundial de produccioén, dejando al resto de la sociedad expuesta a
formas més intensivas de explotacion de plusvalia.
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simbolos e instituciones de la cultura occidental moderna y se impone como
el modelo hegemonico de socialidad al conjunto de las sociedades del planeta.
En el contexto dependiente latinoamericano, dicha hegemonia de la cultura
urbana occidental ha supuesto el engrosamiento de la poblacion sobrante
del universo rural a las periferias urbanas de las principales metropolis.2

Los conceptos de marginalidad, polo marginal, urbanizacién depen-
diente y marcos ecoldgicos de la cultura urbana nos ayudan a comprender
las economias populares como producto de una légica del funcionamiento
interno de la dependencia econémico-cultural de las estructuras socie-
tales latinoamericanas. Asi, develamos el marco de totalidad social a la que
pertenecen las economias populares, a pesar de la heterogeneidad histérica
y estructural del capitalismo en Latinoamérica.

Economias populares y descolonialidad de trabajo

Teniendo como trasfondo la marginalidad, el polo marginal y la urbani-
zacion dependiente, podemos aproximarnos a la teoria de la descolonia-
lidad del trabajo para mostrar algunas potencias creativas de ciertas expe-
riencias de las economias populares.

Desde la perspectiva de la descolonialidad del trabajo, Quijano [2013]
afirma que el sistema mundial colonial capitalista se forma a partir de una
“estructura de control del trabajo, de sus recursos y productos, que articuld
a todas las formas de control del trabajo (esclavitud, servidumbre, pequefia
producciéon mercantil independiente, reciprocidad y capital), bajo el predo-
minio de la relacién capital-salario del mercado mundial” [151]. Destacamos
el principio de totalidad que contiene esta definicion sobre la coloniali-
dad del trabajo. Considerando que el sistema colonial-capitalista fue global
desde su génesis y que se estructuré sobre una “division racial del trabajo”,
es comprensible ver como la heterogeneidad historico-estructural de la
poblacion mundial se ha movido de manera discontinua y diversa a partir
del ordenamiento del patrén de poder capitalista, mundial, eurocentrado
y colonial moderno.

2 A pesar de no existir evidencias de mejora econémica, Quijano nos advierte que los
sectores rurales migran a las periferias de las ciudades con la expectativa de parti-
cipar, aunque sea de forma marginal, en los beneficios de la cultura urbana que se
proyecta desde los medios masivos de comunicacion.
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A diferencia de épocas anteriores, la cuarta revolucién tecnolbgica
—basada en el potenciamiento de las tecnologias de la informacién y comu-
nicacion— ha abierto la posibilidad de interconexion y gestion en tiempo
real de una multiplicidad de procesos de produccion, distribucion y comer-
cializacion a nivel planetario.

En este contexto, resultan pertinaces las aportaciones sobre la “descolo-
nialidad de trabajo”. Quijano nos muestra como una de las piedras angulares
en la fetichizacion de las capacidades creativas de la humanidad esté en la
extendida “sinonimia entre la idea de trabajo asalariado y la idea general de
trabajo” [Quijano, 2013: 150]. El trabajo asalariado se presenta como una
actividad parcial y homogénea que obnubila la capacidad creativa, aut6-
noma y comunitaria que la organizacién del trabajo puede desplegar en
otras racionalidades distintas a las de la dominacién colonial-capitalista.

La descolonialidad del trabajo pasa por el distanciamiento de la idea de
que trabajo es igual a trabajo asalariado. Quizés en las experiencias de reci-
procidad y solidaridad que despliegan las economias populares latinoame-
ricanas encontremos algunos horizontes de realizacién politica que versen
en ese sentido. En las practicas informales, ilegales, promiscuas y margi-
nales de toda esta poblacion “sobrante” encontraremos algunas claves y
direcciones que tomen dichas practicas hacia la descolonialidad del trabajo.
De sus infinitas necesidades insatisfechas, emergen fuerzas creativas sobre
las que se estructuran nuevas formas de organizacion laboral, que van mas
all4 de la colonialidad del trabajo (formas renovadas de reciprocidad, comu-
nitarismos laborales, practicas de solidaridad econémica, etcétera).

No obstante estas potencias creativas, en el mundo econémico popular,
persisten formas renovadas de explotacion y servidumbre, empujadas por
la busqueda extraordinaria de plusvalia de consorcios multinacionales. Las
experiencias de talleres textiles y de maquilas basadas en la reciprocidad
negativa entre paisanos, vecinos y familias, renuevan las versiones mas
despiadadas de explotacion del siglo XIX.

Ante la crisis del actual modelo de explotacion capitalista, la “heteroge-
neidad histérico estructural en las relaciones capital-trabajo” [Quijano,
2013: 154] de América Latina ha supuesto un espacio social donde se
despliegan multiples potencias creativas de organizacion laboral y de trabajos
de subsistencia, que se articulan, de manera diversa, con las relaciones de
explotacion del trabajo asalariado.

Nos acercamos al quid de la cuestion. La globalizaciéon nos permite ver
la compleja heterogeneidad de trabajadores que estan siendo sometidos al
capital desde diversas formas de explotacién que se articulan en su dominio.
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Este escenario abre nuevas posibilidades de analizar al sujeto antagbénico
del capital, desde una multiplicidad de intereses e identidades concretas,
que van mas all4 de su condicion de explotacion por la via del salario o del
consumo mercantil.

Por otra parte, la descolonialidad del trabajo pasa por ir en contra de
todas las formas de explotacion y dominacion en todos los Ambitos de la vida
social; esta solo es posible si los protagonistas de las economias populares
superan la simple reproduccién de sus practicas cotidianas para pasar a la
autoconciencia colectiva de sus practicas cotidianas, generando una praxis
de realizacion politica alternativa al patrén de dominacién moderno, colo-
nial, capitalista y eurocentrado.

Su simple existencia, a lo largo de la historia del patréon de poder colonial
capitalista en América Latina, supone que son parte constitutiva de dicha
colonialidad, y la “superaciéon de su marginalidad” [Quijano, 1998] nunca
pasara por su inclusion social a la modernidad, sino por el autorreconoci-
miento de sus propios horizontes de sentido histoérico y del lugar que ocupan
en la historia de la explotacion del capitalismo como “poblacién sobrante”.

La agenda politica de estos actores populares debe avizorar la vigencia
de la organizacion racializada y sexuada del trabajo como patrén de orden
social, mostrando, asi, que la lucha contra el capital va mas all4 de la simple
renuncia a la reproduccion del trabajo asalariado.

En cuanto a los elementos que constituyen la colonialidad del trabajo, es
decir, el Estado nacién que pacta las condiciones de explotacion, la homo-
genizacion de los sujetos que solo pueden ser trabajadores asalariados
y/o consumidores, la divisién racial y sexual del trabajo y la subvaluaciéon
del precio de la mercancia-trabajo que invisibiliza el trabajo reproductivo
conforman horizontes que deben considerarse en la praxis transformadora
de los protagonistas de las economias populares.

Economias populares: concepto y mapeo
latinoamericano

En los tltimos aios, la nocién de economia populars se ha consolidado como
una propuesta analitica muy prolifica en la problematizacion del heterogéneo

3 Aunque es uno de los principales factores de problematizacién de este ensayo, tome-
mos —por definicion preliminar— la economia popular como el conjunto heterogéneo
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universo econémico que soporta la vida material de los sectores populares
en Latinoamérica. En una época donde las actividades econémicas mas
liminales han encontrado una interconexion planetaria —mediante la mi-
gracion transnacional, el comercio transfronterizo, las tecnologias de
la informacioén y la comunicacion, etc.—, es importante recolocar la discu-
sion sobre la funcion del trabajo de los sectores populares en la reconfigura-
cion de las relaciones de poder del capitalismo del siglo XX1I y su contri-
bucién en el disefio de nuevos horizontes politicos de emancipacion.

El concepto de economia popular se coloca en un lugar sumamente
movedizo. Podemos ubicar dos posiciones dicotomicas. Existe una vision
dominante que encuadra las economias populares en el esquema de infor-
malidad, enfatizando la exterioridad de estas practicas populares de los
marcos legales. A partir de esta perspectiva, se encadenan diversos adjetivos
que cargan de negatividad y pasividad a los protagonistas de las economias
populares: lo informal como sindénimo de ilegal y violencia; lo informal
como sinénimo de subsistencia, pobreza y residualidad; lo informal como
sindnimo de mansedumbre y clientelismo politico.

En el otro polo, existe una vision més sustantiva de las economias popu-
lares, vistas como alternativas a la acumulacién de capital, mientras que sus
practicas (orientadas a la reproduccion de la vida colectiva) contribuyen en
la potenciacion de formas de trabajo cooperativo, justo en los epicentros
de la exclusion del sistema hegemonico capitalista. Emergen, desde esta
perspectiva, distintas categorias analiticas que enfatizan el potencial de
las economias populares en la bisqueda de alternativas a la dominacién
capitalista: economias alternativas y economia solidaria son algunas de
las propuestas analiticas que conforman el ideal alternativo de estas prac-
ticas autoproductivas.

Desde nuestra perspectiva, asumimos que la carga ideolégica en que
se soportan estas categorias puede proyectarse como exigencias norma-
tivas a las economias populares verdaderamente existentes, dificultando
el estudio de sus especificidades, es decir, su alto nivel de abigarramiento,
dinamismo y pragmaticidad.

de practicas productivas de los sectores més pobres de la poblacion, que, a partir de
la autoorganizacion, crean sus propias fuentes de trabajo, incluso, formando circui-
tos paralelos de intercambio y comercializacion. A pesar de que se pretende mostrar
como un fendémeno residual, producto de la falta de politicas de inclusién, asumimos
que las economias populares cumplen un rol constitutivo en la estructura econémica
de los paises poscoloniales.
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Una primera dimensiéon que debemos tener en cuenta para una defini-
cion de economia popular es el espacio en que se mueven sus protagonistas.
Consideremos los espacios populares como lugares de intersecciéon donde
convergen diversas pragmaticas que producen socialmente el espacio. Al
igual que en el resto de los paises poscoloniales, en América Latina, la
produccion del espacio popular —sobre todo urbano— adquiere la forma de
“desborde popular” [Matos, 1984], un fenémeno constitutivo de las ciudades
en la region.+ La idea de desborde popular nos resulta muy 1til, debido a
que elimina el sentido residual y subsidiario de la economia popular, resi-
tuando su centralidad en la historia de los procesos de configuracién de lo
urbano en Latinoamérica.

Otra dimensién a considerar, en esta aproximacion al concepto de
economia popular, seria el universo cultural que se esconde detras de su
“economia moral”.s Mientras las practicas productivas y de intercambio
de los sectores populares se basan en la reproduccion material y afecti-
va de la vida de sus participantes, podemos decir que, a pesar de estar
inscritas al sistema global de dominacion capitalista, estas logran sustan-
tivar los sentidos acumulativos del capital, conformando redes de proxi-
midad y manejos sustantivos del dinero que abren horizontes de realizaci6n
economica alternativos y a la vez constitutivos del patréon de poder capita-
lista, colonial y moderno.

En este sentido, la emergencia del concepto de economia popular como
término de discusion tedrica esta estrechamente ligada al periodo histoérico

4 La ciudad latinoamericana, vista como desborde popular, refleja el historico proyec-
to inconcluso de hegemonia de las clases dominantes locales, que, ante la ausencia
de mecanismos eficaces de control y disciplinamiento social, han renunciado a un
proyecto integral de ciudadania que subsuma de manera real el sistema de necesi-
dades y capacidades del conjunto social urbano, dejando abierta la experimentacion
autogestiva de practicas productivas y de intercambio, que expresan la creatividad
e innovacion de los sectores populares, en un marco constante de negociaciones,
tensiones y conflictos.

5 En su obra “La formacion de la clase obrera en Inglaterra” [1989], Edward Palmer
Thompson nos advierte que detras de la formacién de la clase subalterna encontra-
mos un proceso activo en donde todos los recursos comunitarios, tanto materiales
como simbolicos de los sectores populares, determinan sus acciones frente a las con-
tradicciones del proceso de acumulacién. “La clase no surgié como el sol, en una
hora”, nos advierte Thompson. Detras de las contradicciones del actual sistema de do-
minacién capitalista, subyacen comunitarismos y sentidos comunes en las periferias
urbanas de los cuales podemos rastrear las contradicciones de clase del siglo XXI.
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que se abre en América Latina con la crisis del modelo de trabajo asalariado,
vinculado al desarrollo del neoliberalismo a finales del siglo XX.6

Por cuestiones de espacio, nos limitaremos a sehalar algunas dimensiones
de las economias populares que apuntan, de manera parcial y contenciosa,
ala idea de “ensamblaje popular” [Gago, 2015], una categoria articuladora
que conecta las relaciones complejas que subyacen en estas experiencias
econdmicas de la vida social de los sectores populares.”

Estas experiencias de economia popular son la expresion territorial de
un circuito inferior de comercio popular que, al igual que los circuitos hege-
monicos del comercio global, comienzan en un puerto franco o en una
zona libre de aranceles. Las mercancias populares provienen mayoritaria-
mente de China y son trasladadas por comerciantes hormiga. En su trajin,
los comerciantes populares van trazando, a lo largo de los anos, distintos
puntos nodales de intercambio, consolidando, asi, una red de barrios y
ciudades de comercio popular transnacional. En este punto, las relaciones
de proximidad y confianza cumplen una funcién crucial, dada la ausen-
cia de almacenes, transportes y seguros de las mercancias.

En América Latina, se han entretejido rutas de comercio hormiga. Por
lo general, comienzan en puertos francos como el de Lazaro Cardenas, en
México; Colon, en Panama; Iquique, en Chile; Santa Marta, en Colombia,
etc., y terminan en ferias transnacionales como La Salada (Argentina),
Tepito (México), Oriental (Nicaragua), Ciudad del Este (Paraguay), San
Victorino (Colombia). Tenemos, por ejemplo, la red de comercio popular

6 El neoliberalismo represent6 la desestructuracion del régimen laboral asalariado,
abandonando el proyecto estatal de bienestar, lo que ocasion6 la multiplicacion de
la marginalidad en América Latina. Ante este escenario, la autoexplotacion y el co-
mercio informal se convirtieron en algunas de las principales fuentes econémicas
de amplios sectores populares, como una via autogestiva de trabajo marginal. Es-
tas actividades populares detonaron a partir del camulo histérico de experiencias
autogestivas y autoconstructivas de organizacién local dentro de estos barrios.

7 Existen diversas experiencias latinoamericanas de economias populares y solida-
rias. La Confederacion de Trabajadores de Economia Popular (CTEP) en Argentina,
por ejemplo, es una herramienta gremial muy novedosa que congrega a un numeroso
grupo de organizaciones econémicas y que condensa la solidaridad econ6émica, la
movilizacién callejera y la negociacién estatal como estrategias politicas en la ob-
tencion de derechos sociales por parte de sus afiliados. En el caso de las practicas
tradicionales de economia andina (trajines, fiestas, prestes, pasanako, mercados o
ghatus), no solo han logrado resignificarse durante la internacionalizacion del co-
mercio, sino que son una parte constitutiva de lo nacional-popular en Bolivia.
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que los aymaras han logrado consolidar desde la zona franca de Iquique,
en Chile, atravesando una red de pueblos andinos para alcanzar las fron-
teras brasilefias pasando por las ciudades de El Alto, Cochabamba, Oruro
y Santa Cruz [Tassi y Medeiros, 2013] y, asi, llegar a ferias como La Salada
en Buenos Aires, Argentina.

De acuerdo con Verénica Gago [2015], existen por lo menos cuatro espa-
cialidades persistentes en esta nocion de ensamblaje popular.

a. El taller como lugar de microemprendimientos productivos suma-
mente flexibles, que basa su ganancia en relaciones de proximidad.

b. La villa como lugar de asentamiento de habitabilidad y espacio auto-
gestivo de organizacion, en donde surge la fuerza del trabajo de la
economia popular.

c¢. La feria como vector de articulacion, tanto de la villa como del taller,
que logra proyectar personas y mercancias a la red global de comercio
popular.

d. La fiesta como economia del frenesi y espacio de legitimacion de las
identidades colectivas de los sectores populares.

Las convergencias y tensiones que surgen de la interaccion entre estos espa-
cios generan una legalidad emergente —invisible a la mirada hegemonica
del Estado capitalista— que regula y organiza la espacialidad econémica de
amplios sectores marginales de las urbes latinoamericanas.

A pesar de estar sujetos al patrén de poder capitalista, podemos encon-
trar en estos ensamblajes populares algunas claves que apunten hacia la
descolonialidad del trabajo, dados los potenciales autoorganizativos y el
recentramiento a la reproduccion de la vida social que suponen las prac-
ticas econdmicas cotidianas de estos sectores populares.

Reflexiones finales

Este ensayo pretende abrir una discusion sobre las economias populares y
sus potencialidades en la resignificacion del trabajo, mas alla de la forma
hegemonica del salario —en plena crisis de reproduccién—. ¢Co6mo encon-
trar horizontes descoloniales del trabajo en las practicas econémicas de los
sectores populares?

La posibilidad de una descolonizacién del trabajo pasa por una serie de
premisas. La primera, un discernimiento de que el trabajo no solo es una
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fuente de empleo, sino una actividad transformadora en donde cabe la fiesta,
el reparto, la comunidad y la imaginacién, que no quedan circunscritos a
los tiempos de disfrute.® En ese sentido, las fiestas, los cuidados comunita-
rios y los trabajos colectivos necesarios para la reproduccion material de las
economias populares pueden darnos algunas claves en el descentramiento
del trabajo asalariado como instrumento dominante en las relaciones de
poder colonial capitalista.

En la medida en que estos actores econémico-populares adquieren
conciencia de que sus practicas materiales y simbolicas no solo ayudan a
su sobrevivencia, sino que prefiguran nuevos horizontes de transformacion
(conciencia colectiva), se gestan nuevas intersubjetividades que abandonan
el imaginario de progreso-desarrollo, dando legitimidad a otras maneras
de trabajo, de intercambio y de disfrute, basadas en la reciprocidad y la
solidaridad, regularmente gestadas desde los margenes de la verticalidad
del poder capitalista [Marafién, 2017].

Este camino hacia la descolonialidad del trabajo siempre sera un proceso
incierto, discontinuo, heterogéneo e histéricamente situado en la prag-
maticidad concreta de los movimientos sociales de los actores populares,
que desde la realizacion de sus vidas cotidianas van configurando nuevos
sentidos siempre sujetos a deformaciones y subordinaciones por parte del
sistema colonial de la modernidad capitalista, pero guiados por diversos
horizontes histéricos de sentido (buen vivir, igualdad, horizontalidad, femi-
nismos, politicidad de cuidados, cuidado a la madre tierra, entre tantos otros).

8 Segin Lewis Mumford [1971], uno de los momentos fundantes de la modernidad
remite a la secularizacion entre los tiempos de trabajo y de disfrute. La preparacion
del tiempo a los ritmos de las labores y las maquinas ayudaron a arrancar la aver-
sion del trabajo de una sociedad cristiana y medieval. Para Mumford, la gran orden
trabajadora benedictina es considerada como la fundadora del capitalismo moder-
no, en tanto que sincronizaron las acciones de los hombres con las de las incipientes
méaquinas movidas por agua y pesas.
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CAPITULO 12. EXPLORACIONES DE LOS APORTES
DEL ANARQUISMO LIBERTARIO DE KROPOTKIN
A UNA CONCEPCION DESCOLONIAL
DE LA ECONOMIA Y DEL TRABAJO!

ARELI MACEDA JIMENEZ
MARLA ARCE PIMIENTA
BoORIS MARANON PIMENTEL

Introduccion

Este capitulo tiene por objetivo identificar los aportes del pensamiento
anarquista de Piotr Kropotkin para una concepcion descolonial de la
economia y del trabajo. Se trata de presentar los primeros avances de un
estudio en curso orientado a contribuir a elaborar una nueva visiéon de lo que
seria la economia, a partir de la categoria: la solidaridad econémica como
una sintesis de diversas racionalidades que presentan elementos liberadores
(de la dominacién, explotacién y conflicto entre los seres humanos) y solida-
rios (de la dominacién, explotacion y conflicto con la madre tierra). Se trata de
plantear una discusion critica descolonial de los conceptos dominantes
de economia y trabajo, que permita contribuir a sentipensar formas no
eurocéntricas y descoloniales de concebir la satisfaccion de nuestras nece-
sidades materiales y espirituales.

Por lo tanto, este capitulo se encuentra estructurado en tres partes. La
primera plantea, desde la mirada descolonial, un conjunto de categorias
sociales que deberian ser consideradas para tratar de plantear otras mira-
das de la economia y del trabajo. La segunda presenta las contribuciones del
pensamiento anarquista de Kropotkin a una visiéon descolonial de economia
y trabajo. En la tercera se ensayan algunas conclusiones.

“

! En su version original este capitulo utiliza la letra “x” como sustituciéon del masculi-
no genérico, como practica de un lenguaje mas incluyente. En la version publicada ha
sido sustituida por el uso de expresiones no generizadas, atendiendo asi a los reque-
rimientos editoriales del Instituto de Investigaciones Econémicas de la Universidad
Nacional Auténoma de México.
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La mirada descolonial

Vivimos un periodo histérico crucial, signado por la crisis estructural e irre-
versible del patron de poder capitalista, moderno, colonial, eurocentrado,
mundial y patriarcal. Hay una crisis evidente de su proyecto cultural (moder-
nidad y desarrollo), de sus formas de relacionamiento, de sus maneras de
conocer a través de la razon instrumental, de sus modos de satisfacer las
necesidades (produccionismo y consumismo), de su forma de concebir las re-
laciones entre la sociedad y naturaleza, y las relaciones entre sexos-géneros y
sexualidades, las formas de autoridad colectiva (Estado nacién y democracia
representativa) y de su basamento en la clasificacion social jerarquica por
medio de la idea de raza, asociada a diferencias fenotipicas de las personas.

Una de las mas importantes dimensiones de esta crisis se refiere a las
denominadas por Immanuel Wallerstein [2006] estructuras del saber,
es decir, al eurocentrismo, como narrativa universal y colonial, que propone
una visién mundial desde la experiencia europea, a la cual ubica como el
punto de llegada de todo logro “civilizatorio”. El eurocentrismo ha propuesto
una vision atomizada y compartimentalizada de la vida social, la misma
que se desenvolveria en ambitos especificos y no interrelacionados, como
la economia, la politica, la sociedad y la cultura. Dentro de esta vision en la
economia: a) se realizan acciones maximizadoras del beneficio a partir
de las decisiones instrumentales de individuos egoistas; b) la instituciéon
central es la empresa capitalista que busca maximizar ganancias a partir del
trabajo asalariado, de la produccién de mercancias y de valores de cambio,
con una estructura vertical para la toma de decisiones. El eurocentrismo
naturaliza y homogeniza la vida social y no reconoce que ella es el resul-
tado de relaciones de poder, y que la economia expresa en su concepcion y
en sus practicas, también, determinadas relaciones de poder.

Desde la critica descolonial, es posible afirmar que la vision eurocén-
trica de la economia no reconoce otras formas histéricas que coexisten con
la economia capitalista, entre ellas, la servidumbre y la esclavitud, orien-
tadas, ambas, a la dominacién y explotacién, por un lado, y la reciprocidad
y la pequena producciéon mercantil simple, asociadas a la cooperacion y a
la reproduccion de la vida, por otro. La vision hegemoénica de economia ha
delimitado el campo de lo econémico a lo mercantil y monetario, que se
orientan a la generacion de ganancias, desconociendo las practicas econ6-
micas que no pasan por el mercado y por el dinero, y que no estan orientadas
ala acumulacion de capital. En esta vertiente hegemonica, Fernand Braudel
[1985] sostiene que la economia empieza con el intercambio en el mercado y
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se proyecta hacia el capitalismo, planteando que las acciones econémicas en
las que no hay intercambio monetario corresponden a la vida material de la
sociedad. Esta vision dominante, ademaés, rechaza la definicion aristotélica
de economia como “administracion de la casa” y solo toma en cuenta las
practicas humanas orientadas al lucro, es decir, a la crematistica, y desde
la colonialidad-modernidad hacia la acumulacién de capital.

La visién dominante de la economia asociada al trabajo asalariado,
ademas, ha encubierto otras cuatro formas histéricas de control del tra-
bajo, unas heter6nomas, como el trabajo asalariado (la esclavitud y la
servidumbre), y otras autébnomas (la reciprocidad y la pequefia produccion
mercantil simple).2 Todas estas formas histéricas de control del trabajo han
coexistido bajo 1a hegemonia del capital desde la emergencia de la colonia-
lidad-modernidad en el siglo X VI, distribuidas entre la poblacién mundial
a partir del criterio de raza para legitimar la dominacion y explotacién en
el orbe.

Algunas categorias indispensables para elaborar una
propuesta descolonial de economia y de trabajo

Desde una perspectiva descolonial, algunas de las categorias que deberian
ser consideradas para contribuir a la elaboracién de una nueva vision de
economia y trabajo son las siguientes:

a. La relacién sociedad-naturaleza se ha convertido en un tema crucial
en este tiempo histoérico de crisis del patron de poder, el mismo
que presenta una orientacion destructiva no solo respecto a la vida
humana, sino de las posibilidades de la vida, en general, en el planeta
Tierra. En este sentido, es crucial tener como punto de partida de toda
consideracion descolonial de la economia y del trabajo la vision de
relacionalidad y complementariedad entre la humanidad y la natura-
leza, de relacion sujeto-sujeto y de cuestionamiento a la dominaciéon
y explotacion de la segunda por los primeros. En esta orientacion son
imprescindibles, sin duda alguna, los aportes de las culturas indigenas,
al proponer el lugar de lo humano como integrado y perteneciente a
la naturaleza, la cual no es un objeto sino un ser vivo: la madre tierra.

2 Otra forma invisibilizada de control del trabajo es la reproduccion de la vida.
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b. Las relaciones de poder y la totalidad histérico-social. Quijano
sugiere incorporar la cuestion del poder en el conocimiento y el debate,
es decir, incluir las relaciones de poder entre explotadores y explo-
tados, entre dominantes y dominados, ya que eso implica, necesa-
riamente, estudiar sus determinaciones histéricas: sus fuentes, sus
condicionamientos, sus patrones de formacion, de cambio, de crisis y
de remocion. Asi, plantearse el estudio de una problematica concreta
requiere tener en consideracion la totalidad social [Quijano, 2007: 9].

Por lo tanto, se considera crucial plantear, en este escrito, el anélisis
de la economia y el trabajo a partir de las relaciones de poder, aspecto
que es evadido, naturalizado e invisibilizado por la vertiente hege-
moénica de economia [véase Dobb, 2007; Gibson y Graham, 2011;
Quijano, 2012] y que no logra ser aprehendido de manera cabal por
los enfoques que se ubican en la critica a dicho enfoque y al dominio
del capital, del capitalismo y de la colonialidad del poder.

Incorporar las relaciones de poder en el analisis de la solidaridad
econOmica es importante, pero no suficiente, pues se requiere tomar
en consideracién una perspectiva integral del poder, de modo que
la critica de la idea hegeménica de economia incorpore la totalidad
social y, por lo tanto, los diversos Aambitos en que se expresa el poder,3
articulando los cuestionamientos desde lo material y subjetivo sin que
ambas dimensiones queden separadas. Al mismo tiempo, es impor-
tante incorporar una vision de la totalidad no sistémica ni organica
ni mecanica, sino un enfoque de totalidad abierta [Quijano, 2007).

c. Heterogeneidad histérico-estructural y pluriversalidad de epistemes.
La contribucién a la elaboracion de una nueva vision de economia
debe incluir también las distintas miradas que emanan desde la hete-
rogeneidad historico-estructural (combinaciéon de diversos espa-
cios-tiempos articulados por la relacion capital-trabajo) y desde las
distintas formas de desobediencia epistémica que se expresan desde
abajo, respecto del actual patrén de poder capitalista, moderno-
colonial. Por lo tanto, la propuesta de un nuevo sentido de economia
y trabajo no podria basarse en un solo lugar de enunciacién, en una

3 La teoria de la colonialidad del poder plantea que este es dominacién, explotaciéon
y conflicto en cinco ambitos de la existencia social: trabajo, autoridad colectiva,
sexo-género-sexualidad, subjetividad y naturaleza [véase Quijano, 2007; Climaco,
2014].
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nueva, sino en varias epistemes, como un reconocimiento a las dife-
rencias culturales existentes y negadas por la colonialidad del poder.
Desde la descolonialidad del poder, que reconoce la heterogeneidad
historico-estructural, una nueva idea de economia y trabajo debe
partir del reconocimiento de dicha diversidad y tratar de incorporar
las propuestas que emanan de diversas epistemes, considerando la
revuelta epistémica existente a nivel mundial, como sugiere Quijano.

En este sentido, el esfuerzo de sintesis orientado hacia un concepto pluri-
verso de economia y trabajo deberia considerar una amplia gama de orien-
taciones criticas descoloniales, es decir, que se caracterizan por no asociarse
a la racionalidad instrumental y que pueden tener elementos liberadores
y solidarios. El conjunto de estos aportes podria conducir hacia una amal-
gama de racionalidades diversas, de origen occidental y no occidental,
que, en el pensamiento de José Carlos Mariategui, segiin César Germana
[1995], tendrian elementos de racionalidades liberadoras (en términos de
las promesas incumplidas de la modernidad) y solidarias (respecto a la
convivencia equilibrada entre lo humano y la naturaleza) [véase Marafion,
2014; Maranén y Lopez, 2013]. Se tendria que reconocer qué elementos de
estas propuestas de economia se articulan a racionalidades que expresan
otras formas de convivencia social, que tienden no solo hacia la descolonia-
lidad de las relaciones sociales y politicas, sino también a afirmar la igual-
dad entre la humanidad de este mundo, como ocurre con la propuesta de
los buenos vivires.

Aportes del pensamiento anarquista a una vision
descolonial de economia y trabajo

Sobre la economia

La economia se define como la forma en la que se satisfacen las necesi-
dades basicas materiales y espirituales: como se producen, distribuyen y
consumen bienes; como se genera un excedente para ahorro e inversiéon
(acumulacion para la reproduccion ampliada). La economia capitalista tiene
una racionalidad instrumental, basada en la verticalidad, la dominacién
y la explotacion, con el fin de obtener ganancias apropiadas privadamente
para ser reinvertidas en un proceso ascendente sin fin. La economia capi-
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talista se basa en el trabajo asalariado, el dinero y en anteponer el valor
de cambio a cualquier necesidad. Frente a estos supuestos el anarquismo
construye su critica en torno a la organizacion econémica y al trabajo; a la
par, propone alternativas que aportan a la vision descolonial, en términos
teoricos y practicos.

Existen diferentes propuestas anarquistas de transformacion, entre ellas,
encontramos al mutualismo, colectivismoy al comunismo libertario; de
cada una de estas propuestas, surgen diferentes ideas sobre organizacion
econdmica y trabajo. Aun asi, para la tradicion anarquista en general, es
fundamental romper con la division de trabajo manual y trabajo intelec-
tual, abolir la propiedad privada, impulsar la socializaciéon (libre acceso
al trabajo y a la tierra, y, por lo tanto, el fin de los terratenientes y de los
patrones), lograr la asociacion voluntaria (autogestion de la produccién) y
la libre federacion (libre asociacion), asi como criticar la falta de equidad
en la idea de retribucion.

La ayuda mutua

Para este capitulo, como parte de una investigacion en pleno desarrollo,*
retomaremos la propuesta tedrica del comunismo libertario de Kropotkin.
Este teorico desarroll6 la idea del apoyo mutuo. El apoyo mutuo, ayuda
mutua o Mutual Aid, es uno de los conceptos claves no solo dentro del
pensamiento de Kropotkin, sino que ha trascendido a distintos proyectos
libertarios a lo largo del tiempo. En su libro titulado El apoyo mutuo. Un
factor de la evolucién [1902], conceptualiza el apoyo mutuo-ayuda mutua
como “un hecho cientificamente comprobado como factor de la evolucion,
paralelo y contrario al otro factor, el famoso struggle for life” [Kropotkin,
1902: 10].

Es entonces que Kropotkin —dado su espiritu apegado al sentido cientifico
y positivista de la época en la cual escribe— ubica el apoyo mutuo como un
factor de evolucion que sobrepasa, inclusive, la especie humana; pues este
también es compartido por los grupos de animales para la reproduccion y
sostén de la vida. Asimismo, ya insistia en que “la cooperacion, el socorro
mutuo, la solidaridad para superar los obstaculos de la naturaleza eran

4 Se trata de una investigacion mas amplia orientada a elaborar, desde la teoria de la
des/colonialidad del poder, una nueva concepcion de economia, denominada solida-
ridad econémica.
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factores tan importantes como la selecciéon natural” [Méndez, 2012: 48].
Para él, “al ser el hombre un ser social, no se podia buscar su libertad fuera
del contexto social” [Méndez, 2012: 48].

Kropotkin ubica que dentro del capitalismo el apoyo mutuo tiene un
enorme impacto en la vida diaria humana, ya que:

[E]n nuestras relaciones mutuas cada uno de nosotros experimenta sus
momentos de rebelién en contra del credo individualista en boga en nues-
tros dias, y las acciones en las que los hombres son guiados por sus inclina-
ciones mutuas constituyen una porcién tan grande de nuestra interrelaciéon
cotidiana que si fuese posible ponerles un freno a esas acciones se detendria
de inmediato cualquier desarrollo ético posterior [Kropotkin, 1902: 255].

Miseria y propiedad privada: hacia la expropiacion

Kropotkin, ademas, se pregunta: é¢por qué la miseria existente en el capi-
talismo? El menciona que el hijo del hombre civilizado es rico al tener a
su servicio un capital inmenso de conocimientos, herramientas y técnica
proporcionados por sus antecesores, ademas de ser potencialmente rico por
todo lo que se puede obtener de la tierra. Después de afirmar esto, podemos
concluir que el autor se cuestiona lo siguiente: é¢por qué la pobreza si se
puede producir con abundancia? [Kropotkin, 2005: 22].

Los socialistas responden a esas preguntas diciendo que todo lo necesario
para la produccion (suelo, vias de comunicacién, educacion, abrigo, saber,
etc.) ha sido acaparado por unos cuantos a lo largo de la historia, hay concen-
tracion de recursos. Kropotkin, en consonancia con esa idea, menciona que,
ademas, la produccion tiene limitaciones conscientes y directas, en donde los
capitales que poseen los propietarios, mediante la explotaciéon de los traba-
jadores y el despojo de los bienes comunes, son destinados a manos extran-
jeras y no ala produccion interna de la region, por lo que no hay mejora de
la produccion. También existen limitaciones indirectas e inconscientes que
consisten en malgastar el trabajo humano en objetos superfluos, orientados
a satisfacer a solo una parte de la poblacion [Kropotkin, 2005: 32].

Con relacion a la propiedad, Kropotkin afirma que es necesario expropiar
los medios de produccion (suelo, subsuelo, fabrica, industria) para que sean
devueltos a la colectividad humana, ya que son obra de esta y, asimismo,
son requeridos para el bienestar comtn. La expropiacion para el bienestar
de todos es el valor supremo para el comunismo libertario.
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Sobre las necesidades: primero el pan

Para el autor, en una sociedad que vuelva comun la propiedad privada, la
economia deber4 encargarse del estudio de las necesidades humanas y de
los medios para satisfacerlas con el menor gasto posible de energia humana.
Asi, propone el comunismo libertario como organizacion econémica, el
cual es una economia gestionada por la comunidad sin Estado, y se da por
la asociacién voluntaria e igualitaria a través de la propiedad comtn de los
servicios y medios de produccién. En esta forma de organizacion, se enfa-
tiza la experiencia colectiva como necesaria en la busqueda de la libertad
individual [Paniagua, 2015].

Al mismo tiempo, una nueva forma de posesion de los medios de produc-
cion y servicios requiere de una nueva forma de retribucion, nuevas formas
de consumo y de organizacién politica. El comunismo libertario propone
liberarse de toda especie de gobierno para, asi, satisfacer necesidades de
organizacion mediante el libre acuerdo —en vez de la ley— entre individuos
y grupos que persigan los mismos fines, en donde la posesion comtn de
los instrumentos de trabajo implique el disfrute comin de la labor comun.
Pero, aunque los instrumentos de produccion y su disfrute sean comunes,
los objetos de consumo —como el alimento, el vestido y la habitacion— deben
permanecer como posesion individual y como prioridad a satisfacer, ya que
estos son los medios necesarios que los humanos debemos tener para vivir
asegurando el bienestar y la reproduccién de la vida [Kropotkin, 2005: 60].

El ataque a la propiedad traera consigo una crisis de organizacion, ya
que el régimen es llevado por la empresa privada y el salario. Entonces, la
sociedad debera tomar en sus manos el conjunto de la produccion para asi
organizarla segtin las necesidades de toda la comunidad.

El criterio para satisfacer la necesidad basica mas proxima, el pan, tendra
que ser a semejanza de las comunas agrarias europeas. Mientras haya sufi-
ciente para toda la comuna, nadie controla ese bien, se toma a considera-
cion de las necesidades propias y comunes; si el bien es insuficiente para la
reproduccion de la comuna se recurre al reparto o al racionamiento: “tomar
sin tasa lo que se posee en abundancia; y racionar lo que hace falta medir
y repartir” [Kropotkin, 2005: 72].

El autor cobra conciencia de que la especie humana no solo vive para
comer, beber y procurarse albergue. Después de que estas necesidades
quedan satisfechas, llegan otras nuevas de caracter artistico; él las llama
necesidades de lujo. La revolucion también debera garantizar el tiempo
libre a toda la comunidad para que, asi, puedan desarrollar sus capacidades
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intelectuales. “El tiempo libre después del pan: he aqui el supremo objetivo”
[Kropotkin, 2005: 108].

Sobre el consumo y la produccion, se ha extendido la idea de que es nece-
sario producir para consumir. Pero ¢antes de producir no surge primero la
necesidad de producir aquello para consumirlo? Entonces, ¢no es el estudio
de las necesidades lo que deberia regir a la produccién? Se menciona que
seria l6gico empezar por ahi para después ver como se podrian satisfacer
esas necesidades mediante la producciéon. Kropotkin propone los estudios
de la fisiologia de la sociedad, la cual se encargara de atender las necesi-
dades de esta. Por igual, es preciso recordar que se consume y produce lo
necesario, y no de manera caprichosa.

Estado y autogestion

Kropotkin sostiene que sin Estado la humanidad puede expandirse econ6-
mica e intelectualmente. Asi, posiciona el deseo como una forma de orga-
nizacion social que garantiza la libertad econémica sin que el individuo
se subordine al Estado. Para Kropotkin, el progresos es mas efectivo sin
la interferencia del Estado, dejando toda iniciativa a grupos libremente
constituidos, los cuales pueden suplir todas las funciones que ahora se con-
sideran propias de un gobierno.

Por lo tanto, propone la satisfaccion de necesidades de organizacion
mediante el libre acuerdo [Kropotkin, 2005: 129]. Este consiste en el inter-
cambio de ideas y propuestas en congresos, a los cuales asisten los delegados
—elegidos por la misma comunidad— para discutir cuestiones que atafien a
la colectividad. Esto no lo hacen con el fin de legislar, sino para regresar
a la comunidad con un proyecto de contrato, acordado por el interés comin,
para ratificarlo o desecharlo segtin el interés comin. Asi, el libre acuerdo
lleva al didlogo, y para este es necesario tener, ante todo, el sentimiento de
solidaridad, de ayuda mutua, en donde esté presente el espiritu de sacri-
ficio por el bien comun.

5 Kropotkin entiende por progreso tener las mejores condiciones para la felicidad y
libertad humana individual, la cual acabara beneficiando al conjunto de la sociedad
[Vidal, 2011].
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Sobre el trabajo

Los origenes del anarquismo estan en la lucha y autoorganizacion de los
trabajadores contra la explotacion y opresion; surge como algo adentro y en
contra del capitalismo. Aunque hay diferentes propuestas, este mantiene
supuestos y hechos generales a los cuales recurre metodolégicamente para
elaborar su fundamentacion teorica. Su supuesto basico es la libertad, y el
hecho general sobre el cual se apoya es la solidaridad; por lo tanto, estos
no son antagdnicos, sino complementarios.

La nocién de trabajo

El trabajo nos resulta algo tan comtn que dificilmente nos cuestionamos lo
que entendemos por este, el como y con qué fines lo desempenamos. Aunque
sea grande la insatisfaccion respecto al trabajo, solo pedimos que sea refor-
mado en cuestiones relativas a disminuir las horas invertidas, mejorar las
condiciones laborales y salariales, etc. Mas la nocion misma de trabajo no
es cuestionada y el concepto contintia intacto y reproduciéndose.

El origen de la palabra trabajo viene del concepto tripalium (“tres palos”
en latin). “El tripalium era un instrumento de tortura donde se amarraba y
se azotaba a los esclavos” [Mate Amargo, 2015]. Asi, entendemos que, desde
el inicio, el concepto trabajo estuvo relacionado con una labor tortuosa y
no deseada, que, sin embargo, debia ser soportada.

De esta manera, en el presente ensayo, se critica al trabajo desde la visi6on
anarquista. El trabajo que desempefiamos en la sociedad capitalista tiene
como relacion basica el trabajo asalariado y como institucion basica la empresa
capitalista, que busca el control de los medios de produccion, de la fuer-
za de trabajo, de los recursos naturales, de las mercancias y de la satisfac-
cion del excedente.

El trabajo ha sido convertido por el capitalismo en una especie de bien
preciado, impulsado por la remuneracion econémica. Asimismo, es relacio-
nado con cualquier actividad humana [Mate Amargo, 2015], lo cual resulta
contradictorio, ya que bien se puede llamar trabajo a una actividad fisica
que hacemos por disposicién y placer, asi como también se le puede llamar
trabajo al que se realiza para alimentar el sistema en miras del progreso, el
cual se hace de mala gana y por encima de las actividades que preferimos
hacer.
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Trabagjo libre y creatividad: rechazo al trabajo asalariado

En cuanto a la concepcioén de trabajo, Kropotkin lo considera como una
necesidad fisiologica orientada a la satisfacciéon de nuestras necesidades
fisicas, artisticas y morales; por lo tanto, el bienestar es el mas grande
estimulo del trabajo. El vincula el trabajo libre con el trabajo agradable, en
consecuencia, menciona que es el mas capaz de aportar una mayor dosis de
energia e inteligencia, ademas de realizar una tarea auténticamente produc-
tiva, a diferencia del trabajo asalariado.

Por lo tanto, es necesario dejar de abogar por el derecho al trabajo, ya
que solo perpettia la condicion de esclavitud asalariada. Por el contrario, se
proclama el “derecho al bienestar”, el cual implica una revolucién social en
donde es posible vivir y criar a nuestros hijos para hacerlos miembros iguales
en una sociedad con retribucion justa, sin el trabajo capitalista [Kropotkin,
2005: 40]; esto es posible ya que tenemos todos los medios para producir,
para hacer que viva y se desarrolle la sociedad.

La fabrica también puede ser un espacio para realizar un trabajo agra-
dable si tiene las condiciones 6ptimas para que las personas trabajen (venti-
lacion, espacios amplios, etc.). “Y sila mayor parte de las fabricas contintian
siendo los lugares infectos y malsanos que nosotros conocemos, es porque el
trabajador no cuenta para nada en la organizacion de las fabricas, y porque
el rasgo caracteristico de ellas es el mas absurdo derroche de las fuerzas
humanas” [Kropotkin, 2005: 121].

Considera que la necesidad de trabajar y el esfuerzo individual que esto
conlleva es colectivo también; asi, si todo lo necesario es un bien comunal,
entonces no tiene sentido el salario. Por lo tanto, este se abolira, debido a que
considera imposible que exista una remuneracion econémica proporcional
alas horas de trabajo, tal y como lo asumen los colectivistas —haciendo refe-
rencia a la idea de organizacién econémica propuesta por Mijail Bakunin,
el colectivismo—. Los medios de produccion serian comunales, por lo que el
disfrute de la riqueza también seria colectivo. El reparto de los bienes sera
segun las necesidades de cada persona y de la comunidad.

La supresion de la division entre trabajo manual e intelectual
En cuanto a la division que se hace entre trabajo manual y trabajo intelectual,
este ultimo es el deseable, mientras que el primero es mejor evitarlo. Este

mismo deseo es el que hace que existan trabajadores para ambos sectores,
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en donde unos viven del trabajo de otros. Sin embargo, hay que recordar
que el trabajo manual es indispensable para la existencia.

Es precisamente por poner fin a esta separacion entre el trabajo del pensa-
miento y el trabajo manual que nosotros queremos abolir el salario, que
nosotros queremos la revolucion social. Entonces, el trabajo no se presen-
tara mas como una maldicion del destino: llegara a ser lo que debe ser: el
libre ejercicio de todas las facultades del hombre [Kropotkin, 2005: 149].

La division del trabajo ha funcionado para enriquecer a los ricos; ademas,
al hacer una sola actividad por largo tiempo, el trabajador se embrutece y
pierde capacidad de inventiva.

Ante lo material que toda persona pueda desear, se antepondra, en todo
momento, la satisfaccion del pan y, en segundo término, la satisfaccion de
vivienda y vestido [Kropotkin, 2005: 60]. Aun asi, es menester satisfacer
todas las necesidades artisticas y espirituales, las cuales son individuales
—cada uno se ve interesado por distintos aspectos—. Estas son factibles a
ejercer, pero en su totalidad apelan ya no a un trabajo individualizante espe-
cializado, sino a un trabajo artesanal que involucra todo el proceso produc-
tivo. Esto sera posible gracias a que nadie estara dispuesto ni tendra que
realizar trabajos con el solo fin de sobrevivir —de cubrir alimento, vestido y
vivienda—; las necesidades basicas estaran cubiertas, como ya se mencion6
con anterioridad [Kropotkin, 2005: 108].

Para poder lograr la revolucion, es indispensable, segtiin Kropotkin,
asegurar el pan —como viabilidad material- y que esta se vea apoyada en
la técnica, el libre acuerdo y la ayuda mutua; solo asi se vera lograda “la
alegria de vivir sin apoderarse de la vida de los otros” [Kropotkin, 2005: 221].

Reflexiones finales

En este capitulo, se han tratado de conocer—desde la descolonialidad del
poder— las contribuciones del anarquismo para repensar la nociéon domi-
nante de economia y trabajo —reconociendo la existencia de diversas econo-
mias basadas en la reciprocidad®—, a las que podemos denominar solidaridad
economica y trabajo descolonial, respectivamente.

6 Sobre la discusion acerca de la reciprocidad, véase Lopez [2014].
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Como se menciono en el primer apartado de este texto, es necesario no
perder de vista tres categorias indispensables para elaborar una propuesta
descolonial de solidaridad econémica y de trabajo descolonial. En cuanto a
la categoria de heterogeneidad y pluriversalidad de epistemes, hay que consi-
derar la importancia de reconocer y recuperar el pensamiento anarquista
como una forma de desobediencia epistémica. Esta propuesta, tomando en
cuenta las relaciones de poder entre explotadores y explotados, se forma
desde abajo y se hace una critica al sistema capitalista, proponiendo formas
otras de convivencia social y politica que afirman la igualdad entre toda la
humanidad de este mundo.

Algunas de las ideas anarquistas libertarias que pueden contribuir a un
nuevo concepto descolonial de economia son: la critica a la explotacion, la
ayuda mutua, la solidaridad, la autogestion, la propiedad colectiva, la prio-
ridad de satisfaccion de las necesidades basicas y el rechazo al Estado como
autoridad colectiva e institucion que regula las actividades econémicas y la
vida en general. Esta forma de organizacién econémica propuesta desde el
anarquismo tendra que ser segtin el contexto de cada region, respondiendo,
asi, a la diversidad de situaciones.

En cuanto a los aportes para un trabajo descolonial, podemos retomar
la reflexion en torno a romper con una de las ideas fundamentales del
sistema imperante, en cuanto a la relacién entre la vida y el trabajo que el
capitalismo sostiene. Las tendencias descoloniales, las cuales recogen los
andares y sentires de los pueblos que prescinden y han prescindido de la
logica capitalista, a pesar del despojo, convergen justamente en la idea de
que la vida —el cuidado de esta— sobrepasa toda idea de trabajo enajenado
y, sobre todo, la idea de producir por producir.

Mas alla de la abolicién de todo trabajo, podriamos enfocarnos en el
proceso de dialogar a partir de reconceptualizar las actividades que reali-
zamos como seres que formamos parte de la Pachamama, las cuales permiten
saciar las necesidades de la reproduccion de nuestras vidas en conjunto con
el equilibrio que el medio necesita. En este sentido, se habla de 1a desmer-
cantilizacién del trabajo.

Frente a esta propuesta, podemos afirmar que el anarquismo propor-
ciona elementos para repensar la concepcién dominante de economia; para,
asi, complementar la visién descolonial de la economia, que corresponderia
a la solidaridad econémica. Esta tiene como supuestos basicos una orga-
nizacién colectiva horizontal, basada en la reciprocidad, en la desmercan-
tilizacion, en donde la produccién esta orientada a la satisfaccion de nece-
sidades basicas mediante la gestion de la propiedad colectiva.
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En cuanto a la concepcion del trabajo, se critica el hecho de que se nos
ha inculcado como una obligacion para utilidades especificas orientadas a
la reproduccion del capital. Sin embargo, desde una perspectiva descolo-
nial, buscamos reconfigurar esta nocion y orientarla hacia un ciimulo de
actividades humanas liberadas y dirigidas a la reproduccién de la vida, las
cuales nos han permitido vivir a lo largo de la historia.

Entre los aspectos criticables del anarquismo, destaca que aparente-
mente su propuesta de autogestion se restringiria al sector “moderno” de la
economia, en el entendido de que este seria el iinico productor de riqueza,
dejando de lado las formas de economia no asalariada ni urbana. En este
sentido, no habria consideracion, desde el anarquismo, de la heterogeneidad
histérico-estructural y de la existencia de otras formas de hacer economia
no capitalista.

En relacién con el trabajo, es evidente que el anarquismo ha asumido el
significado dominante de trabajo, en tanto empleo, y no ha advertido que
el trabajo asalariado o empleo es solo una modalidad de trabajo.

Otro aspecto cuestionable es el imaginario del progreso-desarrollo, de la
ciencia y tecnologia que acompana la visiéon anarquista. En el mismo sentido,
es necesario resaltar que la propuesta anarquista clasica no considera la
relacion sociedad-naturaleza. En su propuesta econémica, es indispensable el
incremento de la produccion para la satisfaccion de las necesidades béasicas,
mediante la tecnologia y la ciencia, en miras del progreso-desarrollo, lo
cual es cuestionable. En la actualidad, es necesario fijar limites en cuanto
al modo y al incremento de esta produccion. La crisis ambiental que enfren-
tamos nos exige pensar en una produccion racional y ecuanime, con base
en una racionalidad sujeto-sujeto, donde cuestionemos nuestra relaciéon de
dominacion y explotacion con la naturaleza, proveniente de una visiéon
de exterioridad, creando, asi, relaciones de complementariedad en una y otra.

No hay que olvidar que esta separacion entre sujeto y objeto, que sostienen
todavia ciertas posturas anarquistas en cuanto a la naturaleza, deja sobre-
entendido nuevamente que hay un sujeto universal, por lo tanto, blanco,
masculino, moderno, heterosexual, del cual solo surge una experiencia y
posibilidad tinica de trabajo. Habria que, incluso, mirar hacia las divisiones
entre barbaros y salvajes que todavia Kropotkin utiliz6 para nombrar a
pueblos, comunidades y sujetos que se encontraban en otras geografias,
bajo otras epistemes. Dichas clasificaciones se reproducen hasta hoy.

Las practicas anarquistas y/o libertarias tienen sus bases filosoficas y
teoricas en la Europa marginal del siglo XIX. Ubicar geoespacial e histori-
camente a los pensadores nos permite entender ciertos posicionamientos
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o formas de explicar el mundo por parte de estos. Lo anterior se destaca
debido a que algunos de los aportes que rescatamos desde el pensamiento
anarquista pareciera que se pueden contraponer a las propuestas descolo-
niales por el impetu moderno que parecen sostener.

Aun asi, el anarquismo surge dentro de los margenes de la occidentalidad
y la diversidad de sus précticas se coloca desde otras epistemes contrarias a
la verdad tinica que ofrece el capitalismo dentro de la modernidad-colonia-
lidad. Las practicas libertarias, autogestionarias, entonces, son capaces de
dialogar con las otras formas de vida que se han negado sisteméticamente
desde hace al menos cinco siglos.

Como toda practica emancipatoria, estas no estan acabadas, todo lo
contrario, se encuentran en un movimiento continuo e, idealmente, en
la construccién constante de dialogos y quehaceres que apunten a la desco-
lonizacion de la vida en este mundo globalizado.
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PARTE IV

COLONIALIDAD/DESCOLONIALIDAD DE LA
SUBJETIVIDAD






CAPITULO 13. FOTOGRAFIA, DOCUMENTACION
Y PODER EN LOS ANDES

YURI GOMEZ CERVANTES

n principio tautologico de la fotografia es el registro. Incluso, quienes

buscan una superacién estética de la literalidad del documento
—digamos, desde Robert Heinecken hasta Joan Fontcuberta y sus adhe-
rentes a la posfotografia— terminan retroalimentando mediante su negacién
la condicién documental de lo fotografico. Bajo este principio, en América
Latina y el Caribe, la valoracion social de las imagenes radica en su capa-
cidad documental, ya sea por su aproximacion a la experiencia privada de
quienes estan fuera de la historia universal o por los eventos de caracter
publico con repercusion en la vida de todos, pero a través de miradas par-
ticulares. De ahi que en los estudios desde las ciencias sociales y humanas la
fotografia funcione predominantemente como un repositorio social. Otros,
desde una posicion diferente, extienden esta cuestion cuasi natural de la
foto como registro hacia el uso social de las mismas. El argumento propuesto
a continuacion parte de la relacion entre la practica fotografica y el prin-
cipio de documentaciéon —aproximadamente hasta la primera mitad del
siglo XX—, reconociendo que en la regiéon andina esta nocién encuentra
su origen en una experiencia histérica que es necesario problematizar: la
colonialidad del poder.

La fotografia en América Latina y el Caribe deja la impresion de un
proceso ordenado, sin tensiones y secuencial, que deriva de su contraparte
en Europa.! Esta narrativa asumiria la expansion de los contextos historicos
de la fotografia. Pero ¢qué tan seguros estamos de esto? En el caso del Viejo
Continente, Jonathan Crary [2008] expone como la fotografia decant6 de
una nueva cultura visual, en constante tension y vinculada al desarrollo del

1 En todo el texto los términos Europa o europeo, son usados como expresiones geopo-
litica-culturales antes que cartograficas; en consecuencia, nos referimos tanto a la
Europa occidental, como a Estados Unidos y a las élites criollas o més vinculadas e
identificadas con estos procesos en las excolonias.
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capital, a la ciencia —en campos como la filosofia o la incipiente fisica—, asi
como a aparatos para la observacion. Nada de esto pareciera estar presente
en la region, donde la cultura visual moderna tomaria otro matiz. Mientras
los dispositivos visuales del siglo XIX europeo son resultado de una conca-
tenacién de inventos y debates tedricos hasta dar con el daguerrotipo, en el
Nuevo Mundo son todos consumidos al mismo tiempo.

La fotografia, en una parte del mundo, pertenece a una serie de inno-
vaciones tecnologicas y, en la otra, sera una entre muchas novedades. Eso,
quiza, explique por qué en las primeras noticias que llegaron sobre el dague-
rrotipo existio6 dificultad para describir la cAmara y su funcionamiento.2 De
lo hasta aqui delineado, uno puede inferir que la recepcién de la fotografia
en América Latina y el Caribe tuvo un acceso restringido a los sectores
letrados. Un segundo momento cobra mayor relevancia: las expediciones
que utilizaron camaras. A diferencia de la prensa,3 las expediciones que
recorrieron el continente tomando fotografias constituyen el espacio de
encuentro entre el aparato, los pueblos de las nacientes repuablicas y una
nueva experiencia visual.

Lo justo seria reconocer que, para los afos posteriores a la independencia,
los viajeros con pretensiones cientificas —recuérdese que estamos en los
albores del cientificismo ilustrado y racionalista del pensamiento moderno—
que recorrieron la region utilizaron la cAmara obscura [Rodriguez, 2001].
Vinculado a esta experiencia, el daguerrotipo desplazara progresivamente
a este aparato, propiciando los primeros encuentros entre la fotografia y la
region. De ese modo, el primer daguerrotipo llegé a las costas de América
durante el verano de 1840 en manos de un sacerdote francés, Louis Compte,
en la corbeta Oriental. Junto a él, venia un grupo de sesenta escolares de
familias acomodadas francesas y belgas, una importante biblioteca, un
equipo de docentes y varios avances tecnologicos.

2 En Pert, la primera nota sobre el daguerrotipo aparecio en EIl Comercio del 25 de
septiembre de 1839 [McElroy, 1985]. En Bolivia, fue en El restaurador de Sucre el 9
de septiembre de 1849 [TTAMA, 2013]. En Ecuador, al parecer, la primera noticia apa-
reci6 en marzo de 1840 en La Balanza, un modesto diario de la ciudad de Guayaquil
[Chiriboga, 1994]. Por su parte, Magdalena Broquetas [2012] indica que en Uruguay
la gente ya estaba al tanto de la invencién del daguerrotipo por medio de la prensa;
una situacion similar menciona Rosa Casanova [2005] para el caso de México.

3 Cierto es que lo ambiguo de las descripciones iniciales sembro curiosidad entre los
lectores, deseosos de noticias sobre los primeros viajes de expediciones con dague-
rrotipos al continente.
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El objetivo del viaje era educativo. Compte, ademas de las tareas ecu-
ménicas, debia fotografiar todos los lugares visitados durante el trayecto.
Primero, la embarcacion paso por los puertos de Bahia y Rio de Janeiro
en Brasil; sigui6 su ruta hasta Montevideo; alcanz6 las cosas de Valpa-
raiso para zozobrar al poco tiempo de su salida. El viaje qued6 interrum-
pido, al regresar al puerto chileno para volver a Europa; sin embargo, aqui
lo que cuenta es la experiencia de las demostraci